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WPROWADZENIE

Bp dr hab. Andrzej Czaja

Przewodniczgcy Komisji Duszpasterstwa KEP

Program duszpasterski realizowany pod hastem: Wierze w Kosciot Chry-
stusowy wyrést z powszechnego dzis przekonania, nie tylko duszpasterzy,
o koniecznosci odnowy Kosciota, jego ducha, zycia i misji. Przed rokiem
biskupi zgodzili sie z opiniag Komisji Duszpasterstwa KEP, ze obudzenie
wiary w Kosciél, uwrazliwienie wiernych na jego misteryjny charakter
i zapoznawanie ich z podstawowymi tresSciami prawdy o jego ztoZonej
naturze i zbawczej misji bedzie potrzebnym i dobrym przygotowaniem
wspodlnoty Kosciota w Polsce do podjecia dzieta jego odnowy. Nowy pro-
gram duszpasterski 2023/2024 ma z zaloZenia pomdc naszemu Kosciotowi
w postawieniu pierwszych krokéw w realizacji dzieta.

Kierunek drogi ku odnowie wytyczy! calemu Kosciotowi papiez Fran-
ciszek. Jest on wskazany i zwiezle wyrazony w tytule trwajacego synodu:
Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo, misja. Zdaniem papieza
dzisiejszy Koscidt nalezy uczynic¢ bardziej synodalnym poprzez przy-
wrécenie mu synodalnosci w dwojakim tego stowa znaczeniu. Chodzi
o rzeczywistos$ci, ktére ukonstytuowaly sie w poczatkach Kosciota, co
poswiadczaja Dzieje Apostolskie.

Znajdujemy tu najpierw opis synodalnosci jako szczegdélnego sposobu
zycia i dzialania KoSciola, w ktérym ujawnia sie pielgrzymi, wspélno-
towy i misyjny charakter jego natury, gdy wszyscy jego cztonkowie poko-
nuja wspodlng droge, gromadza sie jako wspdlnota i aktywnie uczestnicza
w misji ewangelizacyjnej. Tak wtasnie funkcjonuje wspélnota pierw-
szych wyznawcéw Chrystusa. Znamionuje ja braterstwo, udzial w tym,
co Swiete, poprzez postuszenstwo stowu Bozemu, gromadzenie sie na
tamaniu chleba, modlitwe oraz misyjne zaangazowanie wszystkich (por.
Dz 2,42-47). Wskutek tego, zaswiadcza sw. Lukasz, ,jeden duch i jedno
serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4,32).
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Natomiast na tzw. Soborze Jerozolimskim ujawnita sie i ukonstytuo-
wata synodalnosé w znaczeniu metody wspolnotowego i apostolskiego
rozeznawania woli BozZej odnosnie do realizacji misji wsréd pogan. Rela-
cja $w. Lukasza w 15. rozdziale Dziejéw Apostolskich ujawnia konsty-
tutywne elementy tej synodalnosci. W procesie rozeznawania Bozego
zamystu uczestniczy cala wspdlnota w Jerozolimie, ma miejsce wzajemne
stuchanie siebie, Apostolowie odnoszg wszystkich do stowa Bozego, $w.
Jakub, przewodzacy Kosciotowi w Jerozolimie, odczytuje jego zastoso-
wanie do analizowanej sytuacji i wowczas poznaja, do czego wzywa ich
Duch Swiety. Rozeznaja Bozy zamysl, zapada decyzja i jest komunikat
opieczetowany wskazaniem podmiotu zrealizowanego aktu: ,,Postano-
wili$my Duch Swiety i my”.

Dzieki obydwu formom synodalnosci Kosciét mégt sie rozwijac zgod-
nie z wola Bozg. Pierwsza stuzyla realizacji Chrystusowej Ewangelii,
w szczegolnosci nowego przykazania wzajemnej mitosci i nakazu misyj-
nego w codziennym zyciu i funkcjonowaniu wspoélnoty Jego wyznawcow.
Druga byta skutecznym narzedziem odczytywania Bozego zamystu na dzis
ijutro tej wspoélnoty, by mimo zmieniajacych sie uwarunkowan w swiecie
i w sytuacji ciagle nowych wyzwan byta stale Bozym dzietem. Jesli wiec
podejmiemy trud przywracania Kosciotlowi synodalnosci, czemu ma stu-
zy¢ program roku duszpasterskiego 2023/2024, mozemy z nadzieja spo-
glada¢ na dzielo jego odnowy. W realizacji procesu trzeba jednak jasno
widzie¢ cel, okresli¢ droge i sposdb realizacji.

Majac na wzgledzie fakt, ze Kosciél stanowi wspdlnote czlowieka
z Bogiem i ludzi miedzy soba, ktéra urzeczywistnia sie w Chrystusie za
sprawg Ducha Swietego i ma zbawcza misje, celem jego ciagtej odnowy
jest jak najlepsze urzeczywistnianie Kosciota jako wspélnoty otwartej
i stuzebnej. To zas wymaga zywej wiary kazdego, Zycia w osobowej wiezi
z Jezusem, czyli trwania w stanie taski uswiecajacej i przyjmowania tego,
czym nas obdarza, czerpania z bogactwa Jego taskii prawdy. Rownoczes-
nie potrzeba aktywnego zaangazowania wszystkich wyznawcéw Chry-
stusa w zycie i misje wspolnoty wiary, ktéra stanowig.

Dlatego wielkim zadaniem jest dzi$ budzenie swiadomosci wielkiego
obdarowania i zarazem podmiotowosci wszystkich wiernych, budzenie
poczucia odpowiedzialnosci w kazdym i mobilizowanie wszystkich do
podjecia aktywnego udzialu na rzecz synodalnego zycia i funkcjonowa-
nia KoS$ciota, jak réwniez zaangazowania w dzieto synodalnego rozezna-
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wania woli Bozej przez wzajemne stuchanie siebie, postuszenstwo stowu
Bozego i ulegto$é Duchowi Swietemu. To oznacza, ze droga ku odnowie
kosScielnej wspdlnoty jest przywracanie synodalnosci Kosciota w sposo-
bie zycia i dzialania oraz w rozeznawaniu BozZego zamystu. Zasadniczy
sposob realizacji to aktywny udzial (participatio actuosa) ogétu wiernych
w tym dziele, ich odpowiedzialne wspdtuczestnictwo razem z innymi
w zyciu i misji Kos$ciola. Stad trzy stowa-klucze, ktére papiez Franciszek
okredlit w tytule synodu o synodalnosci: komunia, uczestnictwo, misja.

Z tych trzech Komisja Duszpasterska KEP za kluczowe uznata stowo
yuczestnictwo”, poniewaz nie bedzie odnowy zycia i misji wspdlnoty Kos-
ciolainie bedzie rozwoju jego synodalnosci bez czynnego zaangazowania
wszystkich: pasterzy, osob konsekrowanych i wiernych swieckich. Prze-
wodnie hasto: Uczestnicze we wspdlnocie Kosciota wzywa kazdego do uzna-
niaizglebienia prawdy, ze przynaleznos¢é do wspélnoty Kosciota oznacza
dar udziatu w Boskim Zyciu i obdarowaniu, z czego wyrasta réwna god-
nos¢ i podmiotowosc wszystkich cztonkow, a rownoczesnie rodziioznacza
odpowiedzialnosc¢ za rozwoj wspolnoty i powinnos¢ aktywnego uczestni-
ctwa w jej Zyciu i mis;ji.

Dlatego powinni$my zadac sobie podstawowe pytanie: Czy tak wiasnie
przezywam swoja przynaleznos¢ do Kosciota i jaka jest jakos¢é mojej oso-
bowej wiary i zaangazowania w urzeczywistnianie wspdlnoty Kosciota?
Udzielajac rzetelnej odpowiedzi, mozna uchwycic i okreslié¢ wiele zadan,
ktore trzeba podjaé. Budowniczym Kosciola jest Pan Bog, poniewaz przez
Niego jestesmy budowani jako duchowa $wiatynia, ktéra On wznosi z nas
jakby z zywych kamieni (por. 1 P 2,4-7). I dlatego jestesmy Boza budowla,
a takze uprawna rolg Boza, ktérej wytacznie Bog daje wzrost. Kto$ inny
jednak sieje, ktos inny podlewa i wszyscy jestesmy wezwani do tego, by
by¢é pomocnikami Boga. Dlatego sw. Pawet zaznacza: ,Niech kazdy baczy
na to, jak buduje” (1 Kor 3,10).

W zglebieniu tych wazkich tresci moga nam pomoéc przygotowane
materiaty duszpasterskie, zwlaszcza te zamieszczone w zeszycie teolo-
giczno-pastoralnym. Pozostale zeszyty maja stuzyc¢ ich upowszechnianiu,
przyblizaniu, aplikacji i asymilacji w parafiach, w konkretnych grupach
iwspoélnotach, w naszych rodzinach. Dlatego bardzo zachecam do lektury
poszczegdlnych zeszytow i materiatéw w nich zawartych.

Bardzo dziekuje wszystkim autorom za przygotowane teksty i za ich
udzial we wczesniejszych spotkaniach. Dziekuje odpowiedzialnym za
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przygotowanie poszczegolnych zeszytow i sekretariatowi za czuwanie
nad catoscia. Dziekuje tez tym, ktérzy przygotowali internetowa forme
materialéw dla rodzin.

Niech Bozy Duch wspiera nas wszystkich w realizacji programu, w rea-
lizacji dzieta odnowy wspdlnoty Kosciota poprzez budzenie wspoétod-
powiedzialnosci za nia, przywracanie w niej synodalnosci i aktywne
urzeczywistnianie jej zycia i misji wesp6t z innymi.



Program duszpasterski
.Uczestnicze we wspélnocie Kosciota”

Bp mgr-lic. Waldemar Musiot

sekretarz Komisji Duszpasterstwa KEP

Dr hab. Wioletta Szymczak, prof. KUL

konsultor Komisji Duszpasterstwa KEP

|. Zamys} programu duszpasterskiego
.Uczestnicze we wspélnocie Kosciota”

Zainicjowane przez papieza Franciszka XVI Zgromadzenie Ogdlne
Synodu Biskupéw pod hastem: ,,Ku KoSciotowi synodalnemu: komunia,
uczestnictwo i misja” stanowi zaproszenie do refleks;ji i podjecia konkret-
nego dzieta odnowy Kosciota. Realizowany w ubiegtym roku program
duszpasterski ,Wierze w Kosciét Chrystusowy” mial na celu przygoto-
wanie wiernych do realnego i odpowiedzialnego podjecia tego dziela,
m.in. przez przypomnienie podstawowych prawd o Kosciele, wyjasnie-
nie zbawczego sensu i wartosci KoSciota, przez przekonanie, ze KoScidt
zastuguje na to, by mu wierzono, oraz przez budzenie u wiernych §wia-
domosci bycia podmiotem w Kosciele.

Owocem tej refleksji ma by¢ §wiadome i aktywne wiaczenie sie wszyst-
kich ochrzczonych w dzielo odnowy. Kluczowe rzeczywistosci, ktore trzeba
wziac¢ pod uwage w jego realizacji, zawarte sa w hasle towarzyszacemu
Synodowi. Papiez wskazuje w nim zaréwno cel odnowy Kosciota: czynie-
nie Ko$ciota coraz bardziej wspdlnotowym (communio), czym nawiazuje
do soborowej wizji Kosciota jako komunii (wspdlnoty otwartej i stuzeb-
nej), jak i droge realizacji tego celu: potrzebe stalego angazowania sie
wszystkich cztonkéw Kosciota, duchownych i swieckich, w umacnianie
i rozwo6j wspdlnoty Kosciota (participatio), czyli aktywny udziat w Jego
zyciu i misji (missio).
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Nalezy koniecznie zwroci¢ uwage na specyfike tego zaangazowania -
pozostaje ono bowiem zawsze wspotbudowaniem wspélnoty Kosciota, bo
jej plerwszym Budowniczym jest sam Bdg. Dlatego czynne uczestnictwo
(participatio actuosa) oznacza przede wszystkim udziat w Boskim obdaro-
waniu poprzez wiare, stuchanie Stowa Bozego i zycie sakramentalne, co
tworzy z nas wspolnote braciisidéstr w Chrystusie i implikuje wiaczanie sie
razem z innymi (a wiec wspotudzial) w zycie i misje wspoélnoty Kosciota.

Uczestnictwo zaktada statg otwartos¢ na Boski dar wspélnoty, Swiadoma
troske o wspdlnotowy wymiar Kosciolta, ktéry dla kazdego ochrzczonego
osobiscie staje sie ,domem”, przestrzenig ,,my”. Dopiero takie do§wiad-
czenie drogi wiary przezywanej z braémi i siostrami we wspdélnocie Kos-
ciola generuje zapal misyjny, czyli dynamizm gloszenia oredzia Jezusa,
ktore Bog chce zwiastowad swiatu poprzez zycie wspolnot chrzescijan
i kazdego pojedynczego cztowieka.

Trwanie na drodze wiary wespot z innymi, zaktadajace czynne wiacze-
nie sie kazdego oraz zywe i podtrzymywane swiadomie relacje wspdlno-
towe, wyrastajace z zakorzenienia w Jezusie Chrystusie, owocuje - wediug
Jego zamystu - gotowoscig wypelniania swoich zadan w zyciu i misji Kos-
ciota: wspdétodpowiedzialnosci, podejmowania postug w Kosciele, rea-
lizowania réznych sposobow misji. Jednakze nie mamy na mysli tylko
formalno-prawnych, instytucjonalnie ustalonych form tychze postug, lecz
odnajdowanie przez kazdego chrzescijanina - dzieki rozeznaniu pasterzy
i wspdlnoty - wltasnego miejsca, daréw i zadan w Kosciele.

Il. Hasto programu duszpasterskiego

Proponujac jako motto programu duszpasterskiego stowa: ,Uczestni-

cze we wspdlnocie Kosciota”, autorzy zwracaja uwage na dwie kwestie:

1. potrzebe ozywienia oraz §wiadomego ksztaltowania KoSciota jako
ukonkretnionej, z Chrystusa wyrastajacej, a w codziennosci obja-
wiajacej sie wspodlnoty;

2. potrzebe ozywienia swiadomego uczestnictwa kazdego wiernego
(duchownego i $wieckiego) w tym, co Bog daje w Kosciele oraz wspot-
uczestnictwa (czynnego zaangazowania) w zyciu i misji KoSciota.

Takie ujecie zawiera odniesienie do wszystkich trzech - proponowa-

nych przez papieza Franciszka w hasle Synodu - sposobéw czynienia Kos-
ciola synodalnym: komunii, uczestnictwa i misji.
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Zastosowanie (podobnie jak w hasle poprzedniego programu) czasow-
nika w pierwszej osobie liczby pojedynczej ma przypominac¢ kazdemu
ochrzczonemu o tym (posiadanym na mocy chrztu $w.) udziale w boga-
ctwie Bozego obdarowania (juz uczestnicze!) i jednoczesnie o zadaniu
i zwigzanej z nim odpowiedzialnosci, ktére wynikaja z tego obdarowa-
nia (jestem zaproszony, by uczestniczyd!). Podkresla réwniez podmio-
towy wymiar realizacji tego uczestnictwa przez kazdego ochrzczonego.
Z kolei dopelnienie ,we wspdlnocie Kosciota” zwraca uwage na istote
rzeczywisto$ci, jaka Kosciél JEST w CHRYSTUSIE, oraz na zadanie
i odpowiedzialno$¢ oznaczajaca, ze POWINIEN stawad sie dla kazdego
ochrzczonego czlowieka prawdziwg, doswiadczang codziennie, wspol-
nota braci i siéstr, DOMEM komunii, przestrzenia wspdélnej z innymi
drogi ku zbawieniu.

lll. Cele programu duszpasterskiego

Cele programu duszpasterskiego sprowadzaja sie do dwdch zasad-
niczych: a) ozywienia wspoélnotowosci w KosSciele i b) zdynamizowania
uczestnictwa kazdego ochrzczonego - duchownych i wiernych swieckich.
Przeklada sie to na nastepujace cele szczegbtowe:

a) poglebienie §wiadomosci tego, czym jest Kos$ci6t jako wspdlnota,
zaréwno wsrod duchownych, jak i Swieckich jego czlonkéw, przy-
blizenie soborowej wizji Kosciota jako komunii, w ktérg wiaczeni
sg na mocy chrztu i powinni byé wigczani w codziennym funkcjo-
nowaniu wszyscy ochrzczeni;

b) ukazywanie specyfiki budowania Kosciota jako komunii, ktére
oznacza:

+ podjecie sSwiadomej troski o rozwijanie wsréd duchownych i §wie-
ckich poczucia tozsamosci chrzescijanina, jako obdarowanego,
ktore to obdarowanie - Jezus Chrystus zyjacy w nas - czyni z nas
wspolnote, ktdra zyje w swiecie, niesie mu Dobra Nowine i ma
by¢ znakiem dla swiata;

+ podjecie swiadomej troski o odnowe wspdlnotowego wymiaru
Kosciota, w szczegélnos$ci parafii, wspolnot kaptanskich, zakon-
nych, ruchéw i organizacji oraz innych struktur koscielnych;

+ uswiadomienie znaczenia dla poszczegdlnej osoby i dla calej
wspolnoty eklezjalnej indywidualnego uczestnictwa w zyciu
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Kosciota, ukazanie tego uczestnictwa jako znaku i owocu zycia
w Chrystusie i osobistej drogi wiary oraz jako zewnetrznego
wyrazu odpowiedzi na Boze obdarowanie;

c) wskazanie zasad budowania wspdlnotowosci Kosciota:

+ stale odkrywanie i rozeznawanie przez pasterzy Kosciota boga-
ctwa daréw i charyzmatéw, ktérych ochrzczonym Bég udziela dla
realizowania siebie i podgzania droga zbawienia, a jednoczesnie
dla budowania wspdlnoty Kosciota;

+ dialogowanie, wzajemne stuchanie siebie, rozeznawanie, co Duch
moéwi do Kosciota, czyli dazenie do urealniania ,,podazania razem”
i budowania relacji wewnatrz wspdlnoty KosSciota;

+ ukazanie hierarchicznosci, kolegialnosci i synodalnosci jako nie-
wykluczajacych sie sposobow uczestnictwa we wspoélnocie Kos-
ciota i doskonalenia realizacji jego postannictwa;

« wykorzystanie wypracowanych przez Magisterium KosSciota
kryteriow eklezjalnosci dla zweryfikowania sposobéw wspot-
uczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci we wspolnocie Kosciota
(dogmatycznych, czyli: przyjmowanie wiary Kosciota, uczestni-
ctwo w kulcie sakramentalnym Kosciota, uznanie zasad sukcesji
apostolskiej w Kosciele, oraz teologiczno-pastoralnych, wynika-
jacych z czterech znamion Kos$ciota i odnoszacych sie do owo-
céw Ducha Swietego);

+ dbatos¢ o czytelnosé sSwiadectwa wspolnot kaptanskich (diecezja,
parafia, wspolnota zakonna) oraz organizacji i wspolnot religij-
nych dziatajacych w Kosciele (otwartos¢, transparentnosc i mitosé
wzajemna jako zasady ich codziennego funkcjonowania);

« uwazno$¢ i wrazliwos$¢ na stabych i potrzebujacych czlonkéw
wspdlnoty Kosciola (osoby i rodziny w kryzysie, chorzy, niepet-
nosprawni, ubodzy) jako postawa wyrastajaca z wiezi w Jezusie
Chrystusie i dajaca poczucie braterstwa darczyficom i obdaro-
wanym, a nie bedaca jedynie zadaniem do wykonania (wylacz-
nie udzieleniem pomocy);

d) formacja, czyli podjecie troski o wigczanie do ,uczestnictwa we
wspolnocie Kosciota”

+ osobista i wspélna (duchownych i wiernych swieckich) jak naj-
czesciej podejmowana modlitwa, stuchanie Stowa Bozego i udziat
w sakramentach swietych - jako droga wiaczania sie w Boze zycie
i trwania w winnym krzewie”, otwierania sie na budowanie
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wspodlnoty wedtug Bozego zamiaru i celebrowania Bozego obda-
rowania czlowieka Jego taska;

+ podjecie swiadomej troski o ksztattowanie duchowosci komunii,
a wiec zdolnosci (dzieki glebokiej jednosci Mistycznego Ciata)
odczuwania wiezi z bratem w wierze, postrzegania go jako ,,kogos
bliskiego” i przyjecie jako daru dla siebie i dla wspdlnoty;

+ podjecie konstruktywnej i wspdlnej refleksji nad wspolnotowoscia
Kosciota na kazdym poziomie jego funkcjonowania: w diecezjach,
parafiach, zgromadzeniach zakonnych, grupach, wspélnotach;

+ otwartos¢ na osoby, rodziny i Srodowiska juz obecne w Kosciele
lub sygnalizujace pragnienie bycia blizej oraz korzystania wie-
cej; wstuchiwanie sie w ich potrzeby na drodze wiary; tworze-
nie ofert ewangelizacji i permanentne zapraszanie do tworzenia
wspolnoty; nie zaniedbywanie wzbudzonych w wiernych, a syg-
nalizowanych chociazby podczas diecezjalnego etapu Synodu
o synodalnosci pragnien bycia we wspodlnocie Kosciota;

+ inicjowanie i wspieranie procesu ,nawrocenia pastoralnego”
u pasterzy i wiernych Kosciota, a wiec przemiany sposobu mysle-
niaipostrzegania KoSciota i sposobu uczestniczenia w jego zyciu
i misji w konkretnych realiach czasu i miejsca;

« formacja pasterzy i lideré6w ruchéw oraz wspdlnot w kierunku
otwartos$ci i umiejetnosci rozpoznawania charyzmatéw, mozli-
wosci i sposobdw korzystania z nich dla dobra wspdlnoty Kos-
ciola oraz stosowania kryteriow eklezjalnosci w ich realizacji;

« formacja diecezjalnych i parafialnych struktur synodalnych w kie-
runku pogtebiania ich §wiadomosci wspotodpowiedzialnosci za
Koscidt i wspotuczestnictwa w jego zyciu.

IV. Sciezki/sposoby realizacji celow programu
duszpasterskiego w diecezji, w parafii i w rodzinie

V1. W diecezji:

- cykliczne organizowanie wspodlnego z biskupami trwania na
modlitwie kaptanéw diecezji w celu otwartosci na dziatanie Bozego
Ducha, umacniania wspélnot kaptanskich i jednosci prezbiterium
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z biskupami miejsca, jak réwniez w celu odnowy i umacniania
miedzyludzkich wiezi, wzajemnego wspierania, dialogu i wymiany
doswiadczen;

organizowanie i doskonalenie réznych form i sposobéw formacji
stalej duchowienstwa (w wymiarze intelektualnym i duchowym)
dla utatwienia rozumienia i realizacji soborowej wizji Kosciota
jako komunii;

przygotowanie i wdrazanie procesu przygotowania (intelektualnego
i duchowego) do podejmowania postugi lektora i akolity w oparciu
o ,Dekret ogdélny Konferencji Episkopatu Polski w sprawie wieku
i przymiotéw kandydatéw do postugi statego lektoratu i akolitatu, nie
bedacych kandydatami do swiecen” z 11 czerwca 2021 r. i pdZniejsze
wytyczne;

popieranie tworzenia wspolnot, fundacji i stowarzyszen stano-
wiacych przestrzen wiaczenia ochrzczonych w aktywny udzial
w zycie i misje Kosciota;

optymalizacja w kierunku komunijnego i dialogicznego funkcjo-
nowania diecezjalnych struktur synodalnych w duchu stuzebnosci
iwspolnotowosci, m.in. Diecezjalnej Rady Duszpasterskiej i innych
gremiow doradczych biskupa diecezjalnego;

animowanie tworzenia i formacji parafialnych struktur syno-
dalnych, takich jak: Parafialna Rada DuszpasterskaiParafialna Rada
Ekonomiczna, oraz dalsze eklezjalne ukierunkowanie $ciezek forma-
cyjnych ruchéw i stowarzyszen funkcjonujacych w diecezjach.

. W parafii:

przepowiadanie Stowa Bozego i katecheza parafialna o Kosciele
jako komunii;

przygotowanie i sprawowanie liturgii jako przestrzeni wspdlnego
z braémi i siostrami karmienia sie Stowem i Cialem Jezusa Chry-
stusa oraz zanurzenia w Jego $mierciizmartwychwstaniu, aby w tej
wspolnocie trwaé w codziennosci i coraz bardziej Swiadomie uczest-
niczy¢ w misji Kosciota;

formacja liturgiczna dzieci, mtodziezy i dorostych w kierunku wiek-
szego zaangazowania w liturgie;

cykliczne organizowanie wspolnego z parafianami trwania na
modlitwie kaptanéw - duszpasterzy parafialnych;



Program duszpasterski ,Uczestnicze we wspoélnocie Kosciota” 17

- podjecie namystu - w perspektywie wiary i stuchania, co méwi Duch
do Kosciota -nad dotychczasowym funkcjonowaniem wspdlnot
parafialnych i zrewidowanie dziatan w kwestii sposob6éw ozywiania
wspolnotowosci (budowania i podtrzymywania wiezi, ksztaltowania
tozsamosci MY) oraz ozywienia uczestnictwa duchownych i $wie-
ckich w eklezjalnej wspoélnocie;

- stwarzanie stalych (nie okazjonalnych i wyjatkowych!) okolicznos$ci
spotkan pasterzy z parafianami oraz parafian miedzy sobg w celu
budowaniaiumacniania miedzyludzkich wiezi, wzajemnego wspie-
rania i doswiadczania dialogu;

- podjecie swiadomej troski o ludzi mtodych w parafiiiich wlaczenia
we wspoélnote parafialng (poszukiwanie inicjatyw i stwarzanie
statych okolicznosci i przestrzeni spotkania mtodych z kaptanami
i $wieckimi, a wiec dzialania, ktorych kluczem jest: statosc, konty-
nuacja, dtugofalowosc, relacyjnosé, a zasada: spotkanie, stuchanie,
przepowiadanie stowem i Zyciem);

- formacja lideréw istniejacych grup i wspdlnot parafialnych, m.in.
w zakresie umiejetnosci budowania dobrych relacji interperso-
nalnych i odpowiedzialnego korzystania z daréw i charyzmatow
cztonkoéw grup i wspolnot;

- wrazliwo$¢ ewangelizacyjna pasterzy i lideréw (zapraszanie
kolejnych os6b do istniejacych i powstajacych grup, wspélnot, na
wydarzenia religijne i spotkania);

- optymalizacja funkcjonowania parafialnych struktur synodalnych,
m.in. Parafialnej Rady Duszpasterskiej i Parafialnej Rady Ekono-
micznej, oraz tworzenia nowych przestrzeni dialogu, wzajemnego
stuchania i diagnozowania potrzeb.

IV.3. W rodzinie:

- ozywienie troski o zycie wiara kazdego z cztonkéw rodziny: codzienng
modlitwe, uczestnictwo we Mszy $w., korzystanie z sakramentow
swietych, sSwiadome podejmowanie drogi nawrécenia;

- praktykowanie modlitwy malzenskiej oraz rodzicéw razem
z dzie¢mi, a tam, gdzie jest to mozliwe - podjecie wspdlnego czytania
Stowa Bozego, np. raz w tygodniu;

- kultywowanie i wychowanie do poszanowania rodzinnych tradycji
religijnych angazujacych wszystkich jej cztonkdow;
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poszukiwanie przez kazdego z osobna (rodzicéw i dzieci) oraz przez
rodziny (jako calosci) swojego miejsca w Kosciele lokalnym: w parafii
czy w ruchach i wspoélnotach ponadparafialnych (wymaga to przy-
gotowania przez diecezje/dekanat/parafie réznorodnosci ofert,
ktérych istotnym elementem bedzie statosc i regularnosé;
promowanie wzajemnego zaangazowania dla dobra rodzinny, ze
szczegolnym uwzglednieniem budowania dobrych relacji miedzy-
pokoleniowych i wychowania do szacunku dla starszego pokolenia;
otwarto$¢ na sytuacje, potrzeby i problemy oséb i rodzin z najbliz-
szego otoczenia, sasiedztwa, osiedla, parafii; ksztaltowanie ducha
uwaznosci i ofiarnosci, proponowanie i wtaczanie sie w inicjatywy
na rzecz innych cztonkdéw wspolnoty parafialne;j.

Wsparciem dla tak okreslonych sposob6w realizacji celéw programu
duszpasterskiego przez rodziny musi by¢ jednoczesne podjecie swiado-
mej pastoralnej troski o tozsamosé chrzescijaniska matzeristwa i rodziny

m.in. poprzez:

cykliczna i stalg katecheze ukazujaca piekno i wartosé sakramen-
talnego matzenstwa, adresowana do konkretnych i istniejacych
grup malzenstw/rodzin, np.: rodzicéw dzieci pierwszokomunijnych,
rodzicéw kandydatéw do bierzmowania itp.;

organizowanie dla ludzi mlodych przygotowania dalszego do
malzenistwa, opierajac sie na zwiastowaniu Dobrej Nowiny
i kerygmatu oraz poprzez ewangelizacje, ktéra pociaga do zywej
relacji z Bogiem we wspolnocie z braémi, do $wiadectwa i do misji;
przygotowanie przez diecezje/dekanat/parafie réznorodnosci ofert
formacyjnych dla rodzin, ktérych istotnym elementem bedzie
statos¢, mozliwie bez szukania gtéwnie atrakcyjnosci;

wlaczanie kolejnych grup matzonkdéw, rodzicéw, w tym takze oséb
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych po rozwodzie, w zycie
parafii poprzez: oferty cyklicznych, otwartych spotkan, katechez,
modlitwy, wspélnego stuchania Stowa i celebracji liturgicznych
(istotnym elementem tych inicjatyw winna by¢ stalosé, regularnosé
i mozliwie wyzbycie sie dazenia do spektakularnosci);

uwazno$¢ na rodziny potrzebujace wsparcia materialnego i bedacych
w kryzysie wiary, relacji i wzajemnej mitosci.



Kosciot jako wspélnota Ludu Bozego
w drodze, otwarta i stuzebna.
Wspétuczestnictwo w Chrystusie: dar i zadanie

Bp dr hab. Andrzej Czaja

Nowa $wiadomos$é Kosciota obudzona na Soborze Watykanskim II wiaze
sie z przywréceniem jego wczesnochrzescijaniskiej interpretacji, z wizja
Kosciota jako komunii zamierzonej przez Boga, zakorzenionej w Chrystusie
i prowadzacej do zbawczej jednosci z Bogiem. Wyrazna jej promocje obser-
wuje sie od czasu II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu
Biskupo6w (1985), gdy biskupi zareagowali na zbyt socjologiczne rozumie-
nie faworyzowanej po Soborze idei Ludu Bozego. Wéwczas przypomniano
biblijno-patrystyczna kategorie komunii. Teza zamieszczona w Relatio finalis
synodu (II, C, 1), ze ,,eklezjologia «<komunii» (communio) jest idea centralna
i podstawowa w dokumentach Soboru”, zainicjowata bardziej wnikliwa jej
analize. Ustalono, ze communio stanowi porzadkujaca zasade soborowej ekle-
zjologii i pierwszg kategorie interpretacyjna koscielnej rzeczywistosci.

Do jej rozwoju w znaczacy sposob przyczynit sie ks. Joseph Ratzinger
juz jako mlody teolog. Rozwijane przezen: idea chrzescijaniskiego brater-
stwa, $ciste zwigzanie komunii Kosciota z Eucharystia i dowarto$ciowanie
lokalnej wspdlnoty Kosciota znalazly swe odzwierciedlenie w dokumen-
tach Soboru, zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gen-
tium (por. KK 3, 7, 11).

W Raporcie o stanie wiary (1984), pietnujac zbyt socjologiczne inter-
pretacje KosSciota, Ratzinger wyraznie zaznacza, ze Ko$cidt nie oznacza
»kolektywu wierzacych” i jest czyms wiecej niz suma cztonkéw. Wielkie
zagrozenie upatruje w pozbawianiu Kosciota jego nadprzyrodzonego miste-
rium i zglasza potrzebe rozwijania teologicznej eklezjologii'. W wyktadzie

1 Zob. Raport o stanie wiary - z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messsori, ttum. Z. Oryszyn, Krakow - Warszawa 1986, s. 40-42.
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w Foggi (21.10.1985) pt. Eklezjologia Soboru Watykariskiego II wykazywat,
ze eklezjologia communio jest rzeczywistym sercem nauki Vaticanum II.
Méwit: , Istotng cechg KosSciola jest element przyjmowania; (...) KoSciota
nie mozna «zrobié»; mozna go tylko otrzymac (...). Kosciét to nie aparat,
ani nie sama tylko instytucja, wzglednie jaka$§ wielkos$¢ socjologiczna.
Ko$cidt - to osoba. (...) jest w nas tylko w tej mierze, w jakiej istote nasza
ksztattuje wiara - ponad dzialaniem i wykonywaniem™. W przeddzien
synodalnego zgromadzenia biskupédw wyjasnial: ,, Kosciét nie jest monar-
chig papieska na wzor monarchii Swieckiej, w ktérej wola krola jest naj-
wyzszym prawem i cala wladza pochodzi jedynie od niego. Przeciwnie,
Koscidt jest Ciatem organicznie ozywianym przez Ducha Chrystusa. (...)
stowo communio wtasciwie opisuje istote Kosciota™.

Po Synodzie Ratzinger na rézne sposoby rozwijal i promowat elementy
eklezjologii communio: w ksigzce pt. Kosciot wspdlnotq*, w okolicznoscio-
wych wyktadach (m.in. w Watykanie, w przededniu wydania deklara-
cji Dominus Iesus, pt. Eklezjologia ,,Lumen gentium”)’, takze w rozmowach
z Peterem Seewaldem. Jego mysl jest tez obecna w promulgowanym przez
Kongregacje Nauki Wiary (1992) Liscie do biskupéw Kosciota katolickiego
o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, pt. Communionis notio
(CN)¢. Pod wpltywem Ratzingera sw. Jan Pawel II podjal mysl o Kosciele
jako komunii w adhortacji Christifideles laici (por. CL nr 18-31). W liscie apo-
stolskim Novo Millennio Ineunte (NMI) wyprowadzil z niej wazkie wnioski
pastoralne’. P6zniej Benedykt XVIwyraznie rozwijal mysl o Kosciele jako
komunii, zwlaszcza w adhortacji Sacramentum caritatis (por. SCar 6-8, 11,
14-16); jest tez u podstaw interpretacji Kosciota jako ,,rodziny Bozej w §wie-
cie” w encyklice Deus caritas est (por. DCE 20, 25, 28, 32, 34).

2 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykariskiego II, w: tenze, Kosciét - Ekumenizm - Poli-
tyka (Kolekcja Communio 5), red. L. Balter, Poznan - Warszawa 1990, s. 19, 27.

3 Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, ttum. B. Tomaszek, Krakdw 2005, s. 94.

4 J. Ratzinger, Koscidl wspdlnotq, ttum. W. Zyciiski, Lublin 1993.

5 Tenze, Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen gentium”, w: tenze, Pielgrzymujgca wspdlnota
wiary. Kosciét jako komunia. J. Kard. Ratzingerowina 75 urodziny - uczniowie, red. St. Horn,
V. Pfniir, ttum. W. Szymona, Krakéw 2003, s. 111-137.

® W Katechizmie Kosciota katolickiego elementy eklezjologii communio wpleciono w inter-
pretacje genezy i misteryjnego wymiaru Kosciota (por. KKK 759-769, 772n, 775, 781-789,
797n), a bardziej integralnie w paragrafie pt. Komunia swietych (por. KKK 946-962).

7 Takze w innych dokumentach Jana Pawtla II znalez¢ mozna liczne elementy kato-
lickiej eklezjologii communio: w encyklice Ut unum sint (1995), adhortacji Vita consecrata
(1996), adhortacji Pastores gregis (2003).



Koséciot jako wspélnota Ludu Bozego w drodze, otwarta i stuzebna... 21

Na eklezjologii communio jest tez wyraznie osadzona bogata mysl o Kos-
ciele papieza Franciszka i realizowany obecnie jego projekt trzyletniego
synodu dla odnowy Kosciota pod znamiennym tytutem: Ku Kosciotowi
synodalnemu: komunia, uczestnictwo, misja. Wcze$niej papiez zwroécit sie
do Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, by opracowata zagadnienie
synodalnosci Kosciota. Wypracowany dokument pt. Synodalnos¢ w zyciu
i misji Kosciota (dalej: SK)® wnosi bardzo wiele wazkich tresci o Kosciele
jako komunii i rozwija mysl o jego synodalnosci, ktéra stanowi szczegdlny
izarazem konstytutywny sposob zycia i dziatania KoSciota, gdy ,,wszyscy
jego czlonkowie pokonuja wspodlng droge, gromadza sie jako wspdlnota
i aktywnie uczestnicza w misji ewangelizacyjne;j” (SK 6).

Koscidt dysponuje wiec bogata i dojrzala refleksjg o sobie jako zbaw-
czej komunii nieustannie w drodze, otwartej i stuzebnej, ktéra urzeczy-
wistnia sie w Chrystusie. Dlatego trudno oprzec sie wrazeniu, ze Boska
Opatrznosé wlasnie w ten sposob przygotowata Kosciol na aktualny czas
jego kryzysu. Myslac o podjeciu koniecznego dzieta odnowy, nie mozna
tego ,2wktadu” z Bozego Ducha zlekcewazy¢ i stad podstawowe nasze zada-
nie: zapoznac sie z tresciami, ktore objasniaja tozsamos¢, funkcjonowanie
i postannictwo Kosciota, aby przez wspolne zaangazowanie wszystkich
odnowié jego komunie i misje.

|. Bosko-ludzka natura i misterium koscielnej komunii

Samo stowo communio (grec. koinonia) nie wyraza na pierwszym miej-
scu struktury Kosciota. Ma znaczenie soteriologiczne. Wskazuje na zrddto,
z ktérego Koscidl bierze poczatek i dla ktérego zyje, tzn. na wspélnote czlo-
wieka z Bogiem jako istote zbawienia, a réwnocze$nie, zgodnie z wczes-
nochrzescijanskim rozumieniem, na udziat cztowieka w podarowanych
przez Boga dobrach zbawienia. Wypowiada zatem misterium Kosciota
w biblijnym rozumieniu tego stowa, tzn. transcendentng rzeczywistosé
zbawcza, ktora w widzialny sposob sie objawia. Chodzi o dar osobowej
wiezi czlowieka z Tréjjedynym Bogiem i z innymi ludzmi, wiezi zapoczat-
kowanej przez wiare i skierowanej ku eschatycznej pelni (por. CN 3).

8 Korzystam z ttumaczenia z jezyka francuskiego przygotowanego z inicjatywy Pol-
skiego Stowarzyszenia Pastoralistéw, Krakdw 2021.
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Jako taka komunia Kosciota ma swa podstawe w porzadku stworzenia
istanowi ostateczng forme realizacji zbawczego planu Boga. Jego odwiecz-
nym zamiarem jest obdarowanie ludzi udziatem w Boskim zyciu i zawia-
zanie przez to wspoélnoty (por. 1 Kor 1, 9; KK 2). Wielokrotnie wskazuja
nato soborowe dokumenty, méwiac o powotaniu cztowieka do wspdlnoty
z Bogiem (por. KDK 19, 21, 24) czy o wspdlnocie z Bogiem jako zasadni-
czym celu Chrystusowego postannictwa (por. DM 3; KO 2). Dlatego zgod-
nie przyjmuje sie, ze komunia Kosciota oznacza na pierwszym miejscu dar
(donum) udziatu (participatio) w Boskim zyciu, a przez to osobowa wspol-
note z Bogiem. Uzywa sie przy tym jako swoistego klucza interpretacyj-
nego dwdch kategorii: ,daru” i ,uczestnictwa”.

Z powyzszego wynika, ze koscielnej komunii nie mozna zestawiac
zjakakolwiek ludzka wspdlnota, organizacja, stowarzyszeniem czy zgro-
madzeniem. Nie pozwala na to jej niepowtarzalny bosko-ludzki charakter.
Jej Zrédlem jest Sciste osobowe zjednoczenie z Jezusem, czego wzorem,
7rédtem i celem jest jedno$éé Syna z Ojcem w darze Ducha Swietego (por. CL
18). Nie chodzi bynajmniej o wiezy natury moralnej, lecz bytowej, ponie-
waz spodobato sie Bogu wynies¢ ludzi do uczestnictwa w zyciu Bozym (por.
KK 2). Uczestnictwo to stanowi Zzrodlo i sama istote eklezjalnej wspolnoty.
Oznacza dostep do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym (por. Ef2,18).

Chodzi o to, ze komunia Boga z cztowiekiem, wczesniej zupelnie nie
do pogodzenia z transcendencjq Boga, ma swoje jednorazowe historyczne
urzeczywistnienie w Jezusie Chrystusie. On stanowi szczyt wszelkiej
komunii miedzy Bogiem i czlowiekiem. Przez Niego wszechmocny Bég
»w nadmiarze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje
z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdélnoty z soba i przyjaé ich do niej” (KO 2).
W ten sposéb ,«wspdlnota» Béstwa i Czlowieczenstwa w Chrystusie staje
sie podstawg ukonstytuowania nowej wspolnoty w historii zbawienia™.
Przez swoje wcielenie Bozy Syn jednoczy sie jako$ z kazdym cztowiekiem
(por. KDK 22), a przez to nowy zwiazek w Chrystusie otwiera si¢ i rozciaga
nanowy zwigzek ludzi miedzy sobg (por. CN 3). Rozwija sie komunia zywa
iozywiajaca, ktéra sprawia, ze chrzescijanie sa wtasnoscig Chrystusa, jak
latorosl wszczepiona w winny krzew (por. CL 18).

Zrédlem jednosciz Chrystusem i miedzy chrzeécijanami sa wiezy Ducha
Swietego, ktérego wszyscy ochrzczeni otrzymuja w darze. Duch Swiety
rozszerza zrealizowane w Chrystusie doskonale zjednoczenie Boga i czlo-

° R. Rogowski, Koscidt misterium wspdlnoty, ,Ateneum Kaptanskie” (1977), nr 3, s. 326.



Koséciot jako wspélnota Ludu Bozego w drodze, otwarta i stuzebna... 23

wieka, wszczepiajac ochrzczonych w Chrystusa (por. J 15,1-10). Dzieki
Niemu udziatem naszym jest szczegdlny rodzaj in-egzystencji: zZycie, trwa-
nie w Chrystusie, a przez to udzial w zyciu Tréjjedynego Boga.

W ten sposéb Troéjjedyny Bég dwojako warunkuje egzystencje kosciel-
nej komunii: jest zrodlem jej zaistnienia i trwania. Komunia wyrasta ze
stwérczo-zbawczej i uswiecajacej aktywnosci Trzech Boskich Osdb, ,,swoj
poczatek bierze wedle planu Ojca z postania Syna i z postania Ducha Swie-
tego” (DM 2), a rwnoczesnie jest zywa i ozywiajaca dzieki obdarowywa-
niu przez Boga wlasna trynitarng communio. Jako taka komunia eklezjalna
stanowi ,,lud zjednoczony jednos$cig Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (KK 4;
por. DE 2; KKK 813).

Przez udzial w Boskiej komunii powstaje w Kosciele jednosé i wspdlnota
analogiczna do trynitarnej. Koscidl, przygotowany, umozliwiony i nace-
chowany przez komunie trynitarna, stanowi jednos¢ w wielosci cztonkéw,
wielo$¢é w jednosci jednej substancji wiary, nadziei i mitosci. Wiecej, ponie-
waz koscielna komunia w sakramentalno-znakowy sposéb uobecnia try-
nitarng komunie, zwlaszcza w zgromadzeniu eucharystycznym, niektdrzy
z teologéw uwazaja, ze godzi sie w niej widzieé ,ikone Tréjcy Swietej”.

Il. Wspétuczestnictwo w Boskim zyciu i obdarowaniu

O srodkach wzrostu eklezjalnej komunii ojcowie Soboru mdéwia zwiezle:
»zycie w najglebszym zjednoczeniu z Chrystusem w Kosciele podtrzymuja
pomoce duchowe, wspdlne wszystkim wiernym, zwtaszcza czynny udziat
(actuosa participatione) w $wietej liturgii” (DA 4). W Relatio finalis (I, C, 1)
synodu biskupéw z 1985 r. czytamy: ,zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym dokonuje sie w stowie Bozym i sakramen-
tach”. W komentarzach posoborowa eklezjologia odwotuje sie do pojecia
communio sanctorum, znanego tradycji patrystyczne;j.

Zdaniem Ratzingera tres¢ pojecia dobrze ilustruje Lukaszowy opis
powotania uczniéw. Jakub i Jan sg tu okresleni koinonoi (wspélnikami)
Szymona. Razem ksztaltuja grupe wspélnikow, ludzi partycypujacych we
wspdlnych dobrach, pracy, wartosciach. Kiedy Jezus méwi do Szymona:
»odtad ludzi bedziesz towil” (Lk 5,10), powstaje nowe ,stowarzyszenie
matlej todzi Kosciota™®. Ratzinger stwierdza: ,JesteSmy t6dka Piotrowa

10 Por. J. Ratzinger, Pielgrzymujqca wspdlnota wiary. Kosciét jako komunia, s. 63-64.
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i powolanymi przez Pana; jesteSmy towarzyszami Piotra, ale nie jestesmy
stowarzyszeniem Piotra, lecz communio samego Pana, ktory obdarza nas
tym, czego sami nie potrafiliby$my posig$c¢”'l. Na innym miejscu wyjas-
nia, analizujac hebrajskie chaburah oznaczajace grupe przynajmniej dzie-
sieciu 0s6b na uczcie paschalnej, ze eklezjalna komunia jest wspolnota
Jezusowej Paschy, ktéra nie oznacza tylko wspdlnego positku z Jezusem,
lecz udziat w Jego zyciu udostepnionym wszystkim w momencie $mierci
izmartwychwstania. Dlatego autor Listu do Hebrajczykdw nazywa chrzes-
cijan ,uczestnikami Chrystusa” (3,14).

Komunia Kosciola oznacza wiec wspdlnote majacych udziat w Chry-
stusie, Jego Duchu i darach, czyli w tzw. ,rzeczach swietych”, to znaczy
w pelni Bozej taski i prawdy. Duch Swiety, obdzielajac nimi, ksztattuje
»wiez jednej milosci posréd wszystkich wiernych na tym i na tamtym
swiecie” (CL 19), czyli ,$wietych obcowanie” - communio sanctorum w zna-
czeniu preferowanym w drugim tysiacleciu chrzescijaiistwa: wspoélnota
pielgrzymujacych na ziemi, poddajacych sie czyS¢cowemu oczyszcze-
niu i zazywajacych chwaty (por. KK 49). Wiez ta realizuje sie wéwczas,
gdy czlowiek (za sprawa Ducha Swietego) przyjmuje w wierze stowo Boze
i Swiete sakramenty. Dlatego stowo i sakramenty uznaje sie za srodki kon-
stytuujace eklezjalng wspodlnote. Chrzest jest jej brama i fundamentem,
a Eucharystia - zrédtem i szczytem (por. Relatio finalis 11, C, 1). Trzeba
jednak pamietad, ze Bozy Duch uzywa takze rozmaitych innych daréw
dla wzrostu Ciata i obdarowuje wspélnote Kosciota cnotami (por. KK 12).
Posréd charyzmatéw szczegolng wartosé i znaczenie ma koscielny urzad.
Nie jest on tak samo konstytutywny dla komunii Kosciota jak stowo Boze
i sakramenty, ale z ustanowienia Chrystusa stuzy dobru catego Kosciota
(por. KK 18), gdyz warunkuje mozliwosé czerpania z obfitosci Bozej taski
i prawdy oraz trwanie w wierze Apostoiéw.

Na ziemi koscielna komunia rozwija sie bowiem w ,,przestrzeni” wiary.
Wierzy¢ w Tréjjedynego, Jemu poddac swojq egzystencje poprzez zjed-
noczenie z Jezusem Chrystusem, oznacza wstapi¢ w Boska komunie,
a rownoczesnie zwigzacé sie z tymi, ktorzy juz maja udziat w Chrystusie
iurzeczywistniaja Jego Mistyczne Ciato. Chodzi o to, Ze przez wiare czto-
wiek pozwala sie wiaczy¢ w to, co we wspdlnocie wierzacych w Chrystusa
juz obowiazuje, przyjmuje warunki okreslajace tozsamos¢ tej wspélnoty.

11 Tenze, Communio. Eucharystia — wspolnota - postanie, w: tenze, Pielgrzymujqca wspol-
nota wiary. Kosciét jako komunia, s. 64.
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Dzieki temu zostaje do wspodlnoty wiaczony, a akt ten nie jest nastepstwem,
lecz czescig wiary, poniewaz ta jest zaréwno osobistym aktem wierza-
cego, jak i kolektywnym aktem Kosciota. Wiara ma wiec wyraznie ekle-
zjotwdrezy charakter, o czym naucza Vaticanum II, wskazujac na Kosciét
jako ,zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa” (KK 9). Rat-
zinger stwierdza: ,,Ko$ciét najbardziej jest nie tam, gdzie sie organizuje,
reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktérzy po prostu wierzg i w nim przyj-
muja dar wiary, ktory staje sie dla nich zyciem™2.

Z powyzszego wynika, ze komunia Kosciota oznacza wspoétuczestnictwo
czlonkéw w Chrystusie, w Jego Duchu i dobrach zbawienia. Jako taka ma
swe zrédlo w Boskim obdarowaniu, a urzeczywistnia sie w wierze, czyli
dzieki naszemu przyjeciu Boskich daréw. Dlatego jest rzeczg konieczna,
by czlowiek wzial udziat w tym, co Bég oferuje, by przyjat stworzong mu
przez Boga mozliwo$¢ udziatu w Boskim zyciu i obdarowaniu. W jezyku
niemieckim dobrze to wyraza nastepujaca gra stéw: Tréjjedyny Bog ofe-
ruje nam udzial (Teilgabe) w Chrystusie, w swoim Duchu i w tzw. rzeczach
swietych. Przez wziecie udziatu (Teilnahme) w Boskich darach cztowiek
ma udziatl (Teilhabe) w nich i razem z innymi wierzacymi ksztattuje com-
munio sanctorum, wspolny z nimi udziat w tym, co Boze i swiete. W ten
sposéb rozwija sie wspdlnota zjednoczenia z Bogiem i miedzy ludzZmi wie-
rzacymiw Niego, ktéra oznacza ich wspélny udziat w Boskim zyciu i Jego
darach. Sw. Jan pisze: ,oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i ustyszeli, abyscie
i wy mieli z nami wspdtuczestnictwo. A mieé z nami wspotuczestnictwo
znaczy: miec¢ je z Ojcem i z Jego Synem, Jezusem Chrystusem” (1] 1,3).
To znaczy, zZe nie ma autentycznej przynaleznosci do Kosciota bez pod-
jecia $wiadomego i czynnego wspotuczestnictwa w Boskim zyciu i obda-
rowaniu (por. KL 4, DWCH 4). W soborowym dekrecie Christus Dominus
wskazuje sie pasterzom na potrzebe zatroskania o to, by ,,wierni posilali
sie duchowym pokarmem przez pobozne i czeste przyjmowanie sakra-
mentéw oraz przez swiadomy i czynny udzial (per consciam et actuosam
participationem) w liturgii” (DB 30). Podstawa jest zywa wiara, bez ktorej
»nie mozna podobad sie Bogu” (Hbr 11,6). Skutkiem niewiary jest bowiem
odstagpienie od Boga zywego (por. Hbr 3,12).

12 7. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wiodkowa, Krakéw 1970, s. 288.
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[ll. Czynny i odpowiedzialny wspétudziat w realizacji
synodalnego Kosciota

Bosko-ludzka (teandryczna) wspdlnote Kosciota znamionuje szcze-
golny sposéb zycia i dziatania, nazywany synodalnoscia. Oznacza histo-
ryczng postac¢ drogi Ludu Bozego, ktdry §ladami Chrystusa podaza do
domu Ojca, razem, w komunii i w stuzbie misji zbawienia rodzaju ludz-
kiego. Chodzi o szczeg6lny styl Zycia i dzialania Kosciota, wyrazajacy jego
pielgrzymia, wspélnotowq i misyjna nature. Ten okreslony sposéb funk-
cjonowania Kosciota urzeczywistnia sie poprzez wspélnotowe stuchanie
stowa i sprawowanie Eucharystii, braterstwo komunii, wspétodpowie-
dzialnos¢ i wspoétuczestnictwo wszystkich wiernych w réznych formach
jego zyciaimisji. Autor Dziejow Apostolskich tak opisuje pierwotng postac
synodalno$ci w gminie jerozolimskiej: ,,Uczniowie trwali w nauce aposto-
16w i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach. (...) Ci wszyscy,
ktérzy uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspélne. Sprzeda-
wali majatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeb. Codzien-
nie trwali jednomyslnie w Swiatyni, a tamiac chleb po domach spozywali
positek w radosci i prostocie serca. Wielbili Boga a caty lud odnosit sie do
nich zyczliwie. Pan za$ przymnazal im codziennie tych, ktérzy dostepo-
wali zbawienia” (Dz 2,42-47). Nieco dalej stwierdza: ,jeden duch i jedno
serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4,32).

W dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Synodalnos¢
w zyciu 1 misji Kosciola stwierdza sie, ze synodalno$¢ stanowi konstytu-
tywny wymiar Ko$ciola, ktéry ,,przez nia objawia sie i formuje jako Lud
Bozy w drodze i jako zgromadzenie zwotane przez zmartwychwstatego
Pana” (SK 42). Oznacza ,,szczegdlny modus vivendi et operandi KoSciota,
Ludu Bozego, ktéry ukazuje i jednoczesnie realizuje w sposob konkretny
swoje istnienie jako komunie wtedy, gdy wszyscy jego czlonkowie poko-
nujg wspolna droge, gromadzg sie jako wspdlnota oraz aktywnie uczest-
nicza w misji ewangelizacyjnej” (SK 6).

Z tekstu wynika, ze funkcjonowanie KosSciota, ktdry stale potrzebuje
czerpad z Boskiego zZrddta, zaklada nie tylko wiare wszystkich wyznaw-
céw Chrystusa, ale tez ich czynne zaangazowanie w kroczenie wspolna
droga, gromadzenie sie razem i realizacje powierzonej im misji. Chodzi
o swiadomy i aktywny udzial kazdego wiernego w szczegdlnym sposo-
bie Zycia i misji Chrystusowego Kosciota, o odpowiedzialne i uporzad-
kowane uczestnictwo ,,wszystkich jego czlonkéw w rozeznawaniu oraz
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realizacji jego misyjnych drég. W praktykowaniu synodalnosci - stwier-
dzajg tworcy dokumentu - konkretyzuje sie bowiem powotanie osoby
ludzkiej do przezywania komunii, ktéra urzeczywistnia sie przez bez-
interesowny dar z siebie w zjednoczeniu z Bogiem i w jednosci z braé¢mi
isiostrami w Chrystusie” (SK 43).

Zasadniczym podmiotem sprawczym synodalnosci Kosciota izasadg jej
funkcjonowania jest Duch Swiety. Ten, ktéry w glebi ludzkich serc ozywia
i ksztaltuje komunie i misje Kosciola, jest rownoczesnie Dokonawcg tego,
ze Lud Bozy obejmujacy wiele pokolen), narodéw i kultur, idzie naprzéd
w harmonii, pomimo wielkiego zréznicowania oséb do niego naleza-
cych oraz réznorodnosci ich obdarowania i funkcjonowania. Dzieje sie
tak dlatego, ze On jeden i ten sam we wszystkich ochrzczonych jest pod-
stawa i zrodlem tej samej godnosci wszystkich, ich podmiotowego bycia
i braterstwa. On sprawia, ze Ko$ciét stanowi wspdlnote réwnych mimo
roznorakiego obdarowania poszczegdlnych cztonkow. Dlatego we wspol-
nocie wiernych nie moze by¢ podziatu na czlonkéw lepszych i gorszych,
aktywnych i pasywnych. Nie ma bowiem zZadnej linii podzialu miedzy
duchownymi a swieckimi. Wszyscy sa ,,duchownymi” we wczesnochrzes-
cijaniskim rozumieniu: jako obdarowani tym samym Duchem. A jesli tak,
to rzecza pozadang, konieczna i jedynie stuszng jest wspétodpowiedzial-
nos¢ i wspotpraca wszystkich w budowaniu wspdlnoty Kosciota i realiza-
cje jego zbawczej misji. W Katechizmie Kosciota Katolickiego stwierdza sie
jednoznacznie: ,Z racji odrodzenia w Chrystusie wszyscy wierni s réwni
co do godnosciidziatania, na skutek czego kazdy, zgodnie z wtasng pozy-
cjaizadaniem, wspoétpracuje w budowaniu Ciata Chrystusa” (KKK 872).

Od dnia chrztu wszyscy bowiem maja udzial w Chrystusowym namasz-
czeniu Duchem Swietym. Dlatego wyznawcéw Chrystusa nazwano chrzes-
cijanami (por. Dz 11,26). Wskutek tego namaszczenia kazdy jest wszczepiony
w Chrystusa i ma udziat w kaplanskiej, prorockiej i krélewskiej Jego misji,
i jest odtad wezwany do realizacji wlasciwego calemu Ludowi Bozemu
postannictwa w Kosciele i swiecie (por. KK 31). Chodzi o realizacje tzw.
wspodlnego kaptanstwa wiernych (por. KKK 1546, 1591), do czego przyje-
cie sakramentu bierzmowania jeszcze bardziej uzdalnia i zobowigzuje.
Zadanie wymaga aktywnego i odpowiedzialnego zaangazowania kaz-
dego wiernego w potrdjne dzieto: dawanie Swiadectwa Ewangelii stowem
i przyktadem zycia (martyria), podejmowanie trudu wlasnego uswiece-
nia i rozwoju duchowego (leiturgia), ksztaltowanie braterskiej komunii
mitosci i stuzby (diakonia). Od jakosSci tego zaangazowania wszystkich
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wiernych zalezy dynamika zycia i zdrowie koscielnej komunii, ktéra nie-
ustannie sie rodzi i zyje z wiary wzbudzonej przez przepowiadanie stowa
Bozego, umacnia sie dzieki tamaniu chleba i modlitwie, a wyraza we wza-
jemnej mitosci i stuzbie bliznim. Rzecz jasna realizacja tego wspélnego
postannictwa nie wyklucza, a wrecz zaktada réznorodno$c¢ form realiza-
cji w zaleznos$ci od wielu czynnikéw i uwarunkowan, a nade wszystko na
miare obdarowania taska ,wedlug miary daru Chrystusowego”, wsku-
tek czego od samego poczatku jedni byli apostotami, inni prorokami,
inni ewangelistami, inni pasterzami i nauczycielami dla przysposobie-
nia $wietych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystu-
sowego (por. Ef 4,7.11-12). To znaczy, ze wszyscy sa wspotodpowiedzialni
za zycie i misje wspolnoty Kosciota, wszyscy takze sg ,wezwani do pracy
zgodnie z prawem wzajemnej solidarnos$ci, z poszanowaniem konkret-
nych postug i charyzmatdéw, o ile kazdy czerpie swojg energie od jednego
Pana (por. 1 Kor 15,45)” (SK 22).

Niewatpliwie nikt z wiernych nie moze sie zwalniaé z zaangazowa-
nia w urzeczywistnianie jednosci, swietosci, powszechnosci i apostol-
skosci Kosciota Chrystusowego!®. W kazdy z tych przymiotéw Kosciota
jest wpisane zadanie do podjecia i realizowania. Chodzi o to, Ze udziat
we wspdlnym podazaniu za Chrystusem domaga sie od kazdego chrzes-
cijanina odpowiedzialnego zachowania, to znaczy uszanowania i pie-
legnowania ustalonego przez Niego porzadku, ktéry Duch Swiety stale
realizuje i o ktory sie upomina. Dlatego w pielgrzymowaniu przez wieki
wszyscy wierni sg wezwani do realizacji woli Pana wyrazonej w modli-
twie do Ojca, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21), a takze w przyka-
zaniu milosci wzajemnej (por. J 15,12-17). Dlatego $w. Pawel wyraznie
upominat chrzescijan, aby zyli w zgodzie i nie byto wsrdéd nich roztaméw,
by byli jednego ducha i jednej mysli (por. 1 Kor 1,10; Ef 4,3). Powszechne
wezwanie do swietosci, ktore Chrystus w rézny sposéb wyrazat (por. Mt
5,48), zobowiazuje wszystkich do podejmowania stale trudu nawrdcenia
i pokuty, do troski o zycie w stanie taski uswiecajacej i do korzystania
ze Srodkéw uswiecenia, w ktére Koscidt zostal wyposazony. Nikt tez nie

13 Szerzej wypowiadatem sie na ten temat w ramach prezentacji zeszlorocznego pro-
gramu duszpasterskiego Kosciota w Polsce pt. Wierze w Koscidt Chrystusowy. Zob. A. Czaja,
Wiara w Kosciot i jej podstawowe tresci, w: Wierze w Kosciét Chrystusowy. Zeszyt teologiczno-
-pastoralny. Program duszpasterski Kosciota katolickiego w Polsce na rok 2022/2023, red. R.
Chromy, W. Musiol, K. Piechaczek, [b.m., b.r.], zwlaszcza s. 40-53; A. Czaja, Kosciot Chry-
stusowy, w ktéry wierzymy, ,Msza Swieta” 79 (2023), nr 1, s. 4-6.
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moze dystansowac sie od nakazu misyjnego Chrystusa (por. Mt 28,19; Mk
16,15) i lekcewazenia powszechnosci woli zbawczej Boga, ktdry pragnie,
aby ,wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm
2,4). On poklada w nas wielka nadzieje, nazywajac nas solg ziemi i $wiat-
toscig $wiata (por. Mt 5,13-14). Dlatego trzeba budzi¢ w sobie nawzajem
ducha misyjnego zaangazowania, §wiadomos¢ postania (por. J 20,21), bycia
Chrystusowym uczniem-misjonarzem i podejmowad z radoscia i meznie
dzieto szeroko rozumianej ewangelizacji, poczynajac od wlasnego $ro-
dowiska zycia. Wszyscy musimy tez pamietad i o tej woli Jezusa, aby ucz-
niowie uczyli narody zachowywac¢ wszystko, co im przekazatl (por. Mt
28,20). Mam na mysli zachowywanie tego, co apostolowie sami styszeli
i dodwiadczyli od Chrystusa, i czego Duch Swiety nauczyt ich rozumieé,
czyli zachowywanie tzw. tradycji apostolskiej, bez mozliwosci dodawania
i uyymowania czegokolwiek. Juz $w. Pawel wyraznie o to apelowal. Pisze
do Tymoteusza w Drugim Liscie (1,13-14): ,Wzdr nauk niosacych zdrowie
bierz z tego, co w zakresie wiary i mitosci, tej w Chrystusie Jezusie, usty-
szate$ ode mnie. Zachowaj ten piekny depozyt z pomoca Ducha Swietego,
ktory w nas mieszka”. Wezesniej, w Pierwszym LiScie, nakazywat: ,Tymo-
teuszu, strzez tego, co [ci] powierzono, unikajac swieckiego pustostowia
i owych antytez rzekomej wiedzy” (1 Tm 6,20)*.

Autorzy dokumentu Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota stwierdzaja,
ze ,synodalno$c¢ od poczatku jawi sie jako gwarancja i wcielenie twdrczej
wiernosci Kosciola wobec jego apostolskiego pochodzenia oraz katolickiego
powolania” (SK 24). W tym stwierdzeniu zawarta jest jakze istotna mysl
o koniecznosci zaangazowania wszystkich wiernych w trwanie w wierze
apostolskiej i w dzieto ewangelizacji. Potrzeba réwniez zaangazowania
wszystkich w ksztaltowanie pelnej widzialnej jednosci, mitosci wzajem-
nej oraz w realizacje powotlania do §wietosci. Czytamy dalej w dokumen-
cie: ,Cechami charakterystycznymi prawdziwego Kosciota sa: wiernos¢é
doktrynie apostolskiej i sprawowanie Eucharystii pod przewodnictwem
biskupa, nastepcy apostotéw, pelnienie w sposéb uporzadkowany réznych
postug oraz prymat komunii we wzajemnej stuzbie na chwate Boga” (SK 25).
Jesli tego nie ma, to nawet najbardziej aktywne zaangazowanie wiernych
we wspolnocie Kosciota nie jest tworcze, a moze wrecz zagrazac jej wias-

14 Cyt. za: Nowy Testament. Przekiad na Wielki Jubileusz Roku 2000. Z jezyka greckiego
przetozyl, wprowadzeniem i przypisami opatrzyt ks. Remigiusz Popowski SDB (Prymasowska
Seria Biblijna), Warszawa 2000.
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ciwemu rozwojowi. Bywa, ze wypacza, a czasem wrecz niszczy wiasciwy
Kosciotowi sposdb zycia i dziatania. Duch tego swiata (por. 1 Kor 2,12) juz
od czaséw apostolskich wptywat bowiem deformujaco i w konsekwencji
niszczaco na dynamizm niektérych jednostek, tzw. lideréw oraz catych
grup czy wspolnot. Wéwczas potrzeba korekty takiego zaangazowania,
aw tego typu procesie wazng role odgrywa analiza zycia i funkcjonowania
danej wspdlnoty czy grupy w oparciu o tzw. kryteria eklezjalnosci. Mam
na mysli kryteria pozwalajace rozpoznaé, ktére wspolnoty i ruchy pozo-
staja w jednosci wiary i zycia z Kosciotem powszechnym, a takze kryteria
pozwalajace dostrzec i nazwac niepokojace tendencje, ktére choé same
z siebie nie zrywaja komunii z KoSciotem, to jednak moga doprowadzié¢
do groznego wypaczenia dynamizmu wspolnoty'®.

Ponadto synodalnos¢ Kosciota i jej wiasciwy rozwdj stale domagaja sie
nie tylko swiadomego i czynnego udziatu wszystkich wiernych w rézno-
rakich wymiarach zycia i misji koscielnej wspdlnoty. Ich zaangazowanie
musi tez by¢ odpowiedzialne i uporzadkowane. Juz sw. Pawet wyraznie
apelowal: ,Baczcie pilnie, bracia, jak postepujecie, nie jako niemadrzy,
ale jako madrzy. Wyzyskujcie chwile sposobna, bo dni sa zte. Nie badzcie
przeto nierozsadni, lecz usitujcie zrozumieé, co jest wola Pana” (Ef 5,15-
17). Na innym miejscu méwi: ,jesteSmy pomocnikami Boga, wy zas jeste-
$cie uprawna rola Boza i Boza budowla. Wedtug danej mitaski Bozej, jako
roztropny budowniczy, potozytem fundament, kto$ inny za$ wznosi budy-
nek. Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt
nie moze polozyé innego, jak ten, ktéry jest potozony, a ktérym jest Jezus
Chrystus. I tak jak kto$ na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze srebra,
z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stlomy, tak tez jawne sie sta-
nie dzielo kazdego: odstoni je dzien [Panski]; okaze sie bowiem w ogniu,
ktoéry je wyprdbuje, jakie jest. Ten, ktérego dzielo wzniesione na funda-
mencie przetrwa, otrzyma zaptate; ten zas, ktérego dzieto sptonie, ponie-
sie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien. Czyz nie
wiecie, zeScie Swiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli ktos$
zniszczy $wiatynie Boga, tego zniszczy Bég. Swiatynia Boga jest $wieta,
awy nia jestescie” (1 Kor 3,9-17). Chodzi zatem o odpowiedzialnosc i har-
monijng wspotprace wszystkich wiernych z uwzglednieniem szczegélnej

15 Zob. Kryteria eklezjalnosci wspdlnot katolickich. Dokument Komisji Nauki Wiary Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Lublin 2022, zwlaszcza s. 53-59.
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roli pasterzy, zwlaszcza specyficznej roli postugi biskupiej w kolegialnej
i hierarchicznej komunii z Biskupem Rzymu.

Oile wszyscy wierni sa uzdolnienii powotani, aby stuzy¢ jedni drugim
darami otrzymanymi od Ducha Swietego, o tyle wtadza pasterzy jest szcze-
gblnym darem Ducha Swietego, ktéry ich uzdalnia i zobowiazuje do dzia-
tania in persona Christi Capitis (w imieniu i zastepstwie Chrystusa Glowy
iPasterza; por. KKK 875)¢. Dziatanie to realizujg kolegialnie jako komunia
hierarchicznego kaptanstwa (communio hierarchica), ktéra urzeczywistnia
sie na dwdch poziomach: w Kosciele powszechnym jako kolegium bisku-
péw wraz z papiezem, a w Kosciele lokalnym jako prezbiterium, ktérego
glowa jest biskup diecezjalny. W tak rozumianej kolegialnosci nie mozna
widzieé trudnego do udzwigniecia ciezaru. Nie jest tez ona czyms§ wtor-
nym w eklezjalnej wspdlnocie. Stanowi conditio sine qua non zycia i misji
Kosciota i w pelnieniu kaptanskiej stuzby musi is¢ w parze z poczuciem
osobistej odpowiedzialnosci za nia (por. KKK 877n).

Wierni wiaczeni do communio hierarchica musza mie¢ swiadomosé bycia
na stuzbie kaptanstwa wspolnego wiernych i nie moga sie nigdy zwalniac
z diakonii na rzecz catosci, poniewaz zostali wybrani i ustanowieni nie
dla wynoszenia sie nad innych, lecz aby stuzy¢ Chrystusowi i Kosciotowi
poprzez autorytatywne nauczanie, sprawowanie kultu Bozego i pasterskie
przewodzenie wspolnocie wiernych (por. PDV 74). W tym przewodzeniu,
ktérego celem jest zachowanie wspdlnoty wiernych w jednos$ci i mitosci, ich
zadaniem jest wychodzenie do wiernych, stuchanie ich, towarzyszenie im
irozeznawanie z nimi ich sytuacji, zadan. Bardzo wazne jest wigczanie ich
w zycie i misje Ko$ciola oraz animowanie wspdlnoty parafialnejiwspdlnot,
grup, otwieranie ich i angazowanie w potrzeby ludzi zyjacych wokoto.

Biskupi, na wzor Apostotéw oraz jako ich nastepcy, tworza kolegium,
ktéremu przewodzi papiez (por. KKK 880). Jako zastepcy ilegaci Chrystusa
sprawuja w Kosciotach im powierzonych wtadze wtasna, zwyczajng i bez-
posrednig (por. KK 27). Ich zadaniem jest sprawowanie pasterskiej postugi
wobec owczarniim powierzonej, ale takze troska o caly Kosciotl. Powinna

16 O niezbednosci sakramentalnego kaptaristwa tak méwi Instrukcja o niektorych kwe-
stiach dotyczqcych wspétpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptandéw (nr 3):
sjest ono niezbednym warunkiem samego istnienia wspdlnoty jako Kosciota: Nie nalezy
wiec uwazadé, ze kaptanstwo sakramentalne jest (...) pdZzniejsze w stosunku do wspdlnoty
koscielnej, tak jakby mogta ona powstac bez tego kaptanstwa. (...) jezeli we wspdlnocie
zabraknie kaptana, zostaje ona pozbawiona sakramentalnej praktykiifunkcji Chrystusa
Glowy i Pasterza (...)".
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sie ona wyraza¢ w podejmowaniu obowiazku umacniania i strzezenia
jednosci wiary i wspdlnej dyscypliny oraz w uczeniu wiernych mitosci
(por. KK 23). W tacznosci z papiezem kolegium biskupow jest gwaran-
cja tozsamosci Kosciota danego czasu z Kosciotem apostolskim, a takze
podmiotem najwyzszej wladzy nad catym Kosciolem, ktdra moze sprawo-
wacé uroczyscie na soborze lub w rozproszeniu (por. KK 22). W adhortacji
Pastores gregis (nr 8) $w. Jan Pawel Il uswiadamia, ze poczucie kolegialno-
$ci (collegialitas affectiva) istnieje zawsze pomiedzy biskupami jako com-
munio episcoporum, natomiast jej forma efektywna (collegialitas effectiva)
wyraza sie tylko w niektérych dziataniach.

IV. Zréznicowane wspétuczestnictwo w synodalnym
rozeznawaniu

Z tego, co zostalo powiedziane wyzej, wynika, ze wspétodpowiedzial-
nos¢ i wspotpraca wszystkich domaga sie najpierw nastuchiwania gtosu
Ducha Swietego. Bez tego nie ma harmonijnego funkcjonowania wspél-
noty Kosciota i dobrego urzeczywistniania jego synodalnosci. To bowiem
Duch Swiety, jeden i ten sam w Chrystusie i chrze$cijanach, urzeczywist-
nia katolicka jednosc¢'” koscielnej komunii. Dlatego w otwarciu na Jego
dziatanie ,jeden duch ijedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz
4,32). Gdy chrzescijanie zaczeli coraz bardziej ulega¢ duchowi tego swiata,
Bozy tad, owa katolicka jedno$c¢ zaczeta peka¢ w komunii Kosciota. Wow-

17 Katolicka (komunijna) jedno$¢ Kosciota oznacza specyficzny sposéb, w jaki pier-
wiastek Boski i pierwiastek ludzki zespalajg sie z sobg w rzeczywistosci eklezjalnej; réz-
noraki udzial w jednej i tej samej wspdlnej istocie: w jednym Bogu, jednym Posredniku
Jezusie Chrystusie, jednym Duchu, we wspdlnej wierze, w tym samym chrzcie i Eucha-
rystii. Dlatego w gruncie rzeczy komunia Kosciola jest tajemnica jednosci w uprawnio-
nej réznorodnosci i wielo$ci. Posiada réwnoczesnie wymiar uniwersalny i wspélnotowy
oraz wymiar partykularnyizréznicowany. O wymiarze uniwersalnym decyduje pierwia-
stek Boski, o wymiarze partykularnym - przede wszystkim ludzki. Niezmienna w sferze
boskiego wymiaru, przybiera rozmaite wyrazy w ramach pierwiastka ludzkiego. Jako taka
stanowi pluralistyczna strukture, Ko$ciotlowi dang i zadana. Chodzi o jednos$¢ w wielosci
Ko$ciotéw, cztonkéw, daréw, funkeji, sytuacji i sposobéw zycia. W jej ramach jest moz-
liwa, a nawet pozadana rozmaito$é sposob6éw nauczania, form liturgii i poboznosci, teo-
logii, praw koscielnych, rodzajow zaangazowania spotecznego i stuzby spotecznej. Ina-
czej Koscidt nie méglby jednoczyé ludzi wszystkich narodéw, ras, kultur, jezykéw, réznej
mentalnos$cii rozmaitych form zycia. Tylko poprzez taka rozmaitosé w jednosci moze sie
Kosciot sta¢ wszystkim dla wszystkich (por. 1 Kor 9,19-23).
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czas pojawila sie koniecznosc¢ ustalenia kryteriéw pozwalajacych odroz-
nic to, co w zyciu i funkcjonowaniu danej wspodlnoty chrzescijan pochodzi
od Ducha Bozego, a co jest z ducha tego swiata.

Najbardziej znane z pierwszych wiekdw sg stwierdzenia Tertuliana
i §w. Cypriana z Kartaginy. Zdaniem Tertuliana nie ma przynaleznosci
do wspolnoty Kosciota bez uczestnictwa we wspdlnym stole euchary-
stycznym, ktéry oznacza Eucharystie sprawowana w jednosci z bisku-
pem. Sw. Cyprian formutuje zasade: ,nie moze mieé Boga za Ojca, kto
nie ma Kosciota za Matke”, dajac do zrozumienia, Ze nie ma Bozego Kos-
ciolatam, gdzie spozywajacy Ciato Paniskie nie zyja w pokoju z Kosciotlem
urzedowym jako Kosciotem-Matkg (por. O jednosci Kosciota katolickiego, 6).
Méwiono powszechnie o komunii wiary, sakramentéw i jednosci przez
wiez z biskupem i biskupdéw miedzy sobg. Od czaséw sw. Ambrozego pod-
kresla sie, ze komunia KoSciota domaga sie udziatu w wierze Piotra i odtad
na Zachodzie bedzie juz stale coraz bardziej akcentowany prymat rzym-
skiego Kosciota i biskupa. Majac to wszystko na uwadze, Ojcowie Soboru
Watykanskiego II ujeli kwestie w nastepujacy sposob: ,, Do spotecznosci
Kos$ciota wcielani sa w pelni ci, ktérzy majac Ducha Chrystusa, przyjmuja
calg jego strukture i wszystkie ustanowione w nim srodki zbawienia oraz
w jego widzialnym organizmie pozostaja z Chrystusem, ktéry rzadzi nim
przez papieza i biskupéw, ztaczeni wiezami wyznania wiary, sakramen-
téw i koscielnego zwierzchnictwa oraz komunii” (KK 14).

W ten sposob przypomniano, jak rozeznawac elementarng uleglosé
Duchowi Swietemu, bez ktérej nie ma urzeczywistniania Kosciota Chry-
stusowego. Ten stan rzeczy uswiadamia za$, jak bardzo wazne jest cig-
gle przywotywanie Chrystusowego Ducha oraz rozeznawanie tego, co
moé6wi do Koscioldw (por. Ap 2-3), by budowad Kosciét Bozy, a nie ludzkie
modyfikacje i dziela.

Ta aktywnosé Ludu Bozego ujawnia sie zaraz na poczatku, o czym czy-
tamy w Dziejach Apostolskich. Kiedy Lud Bozy staje przed zadaniem wspol-
notowego rozeznania woli zmartwychwstalego Pana, uczniowie wstuchuja
sie w glos Bozego Ducha, aby ustali¢ droge, ktora nalezy podazaé. Tak jest
przy wyborze siedmiu mezdéw do obstugiwania stotéw (por. Dz 6,1-6) i przy
rozeznaniu kluczowej kwestii dotyczacej misji wsréd pogan (por. Dz 10), co
miato miejsce w ramach wydarzenia, ktére tradycja nazwata ,soborem apo-
stolskim w Jerozolimie” (por. Dz 15; Ga 2,1-10). To wowczas ukonstytuowata
sie struktura wspdlnotowego i apostolskiego rozeznawania woli Bozej jako
szczegoblna forma synodalnosci, ktora stata sie paradygmatem dla synodow
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na przestrzeni wiekéw. Poznano tez wazng prawde o komunii Kosciota,
ze potrzebuje zaangazowania wszystkich czlonkéw, nie tylko pasterzy,
a jej rozwdj domaga sie otwarcia na stowo Boze i glos Ducha Swietego,
jak réwniez wzajemnego stuchania, unizenia, braterstwa i wsparcia.

Gdy wspolnota antiocheniska zwrdcita sie do Kosciola jerozolimskiego
o rozstrzygniecie jakze istotnej kwestii misji wéréd pogan, wspdlnota
w Jerozolimie, Apostolowie i starsi niezwlocznie zgromadzili sie na jed-
nym miejscu i wszyscy wzieli aktywny udzial w procesie rozeznawania.
Po wystuchaniu przybylych z Antiochii Pawla i Barnaby, zaczeli przema-
wiadistuchad zuwagg siebie nawzajem; w szczegoélnosci wystuchali swia-
dectwa oraz wyznania wiary Piotra (zob. Dz 15,7b-12). Nastepnie Jakub,
ktory przewodzit Kosciotowi w Jerozolimie, zinterpretowat analizowang
sytuacje. Odnidst sie do stowa proroctwa wyrazajacego Boze pragnienie
zbawienia wszystkich ludzi. Wtedy ,poczuli” obecno$é Ducha Swietego
i w Jego $§wietle i mocy przyszlo rozeznanie i zapadta decyzja, co Jakub
wyraznie oznajmit: ,,Postanowiliémy Duch Swiety i my”. MoZna powie-
dzied, ze rozeznanie woli Bozej dokonalo sie we wspdlnocie (communio),
na bazie aktywnego udziatu wszystkich (participatio) i w poczuciu odpo-
wiedzialno$ci za misje (missio). Rola i wktad konkretnych podmiotéw byty
zroznicowane. Natomiast rozstrzygajace byto swiatto Bozej prawdy i moc
Ducha Swietego, na ktére wszyscy sie otwarli.

W ten sposo6b zaraz na poczatku Lud Bozy uczynit bardzo wazny krok
w swoim ,wedrowaniu razem” za Jezusem po $ciezkach historii. Podob-
nie dzialo sie winnych momentach jego dziejéw, przetlomowych dla zycia
imisji Kosciota. W aktualnej sytuacji, kryzysu i nowych wyzwar, tego typu
krok jest znowu bardzo potrzebny. W procesie rozeznawania nie mozna jed-
nak zlekcewazy¢ konieczno$ci odniesienia sie do stowa Bozego i otwarcia
na moc Ducha Swietego. Reformowanie Ko$ciota bez uwzglednienia woli
Bozejiw oparciu o ludzkie projekty i umiejetnosci jest wrecz niebezpieczne.
Moze stworzy¢ mutacje, ktora juz nie bedzie Chrystusowym Kosciotem.

Dlatego papiez Franciszek, zanim ogtosit trzyletni synod pod hastem:
»Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja”, wiele uwagi
poswiecil wyjasnieniu synodalnosci Kosciota i regut takiego zastosowania
metody synodalnej, aby dokonywac dzieta odnowy zgodnie z wola Boza 8.

18 Programowe jest jego przemdwienie podczas uroczystosci upamietniajacej 50.
rocznice ustanowienia Synodu Biskupéw 17.10.2015 r. pt. ,,Synodalnos¢” konstytutywnym
wymiarem Kosciota.



Koséciot jako wspélnota Ludu Bozego w drodze, otwarta i stuzebna... 35

Odnoszac sie do ,jerozolimskiego wzorca” i dystansujac od tzw. niemieckiej
drogi synodalnej, podkresla koniecznos$¢ uznania podmiotowosci wszyst-
kich w Kosciele i uwzglednienia opinii ogdtu wierzacych, catego Ludu
Bozego, ktéry majac namaszczenie od Ducha Swietego (por. 1] 2,20.27),
nie moze zbtadzi¢ w wierze wskutek obdarowania nadprzyrodzonym zmy-
slem wiary. W procesie rozeznawania bardzo wazne jest wzajemne stu-
chanie siebie, zmierzajace do ustyszenia Ducha Prawdy. U podstaw jest
stuchanie ludu, ktéry ,uczestniczy w prorockiej funkcji Chrystusa” (KK
12), w mys$l zasady bliskiej Kosciotowi pierwszego tysiaclecia: ,,co dotyczy
wszystkich, powinno byé przez wszystkich oméwione i zaaprobowane”.
Dlatego bardzo wazne jest stwarzanie we wspélnocie Kosciota sposob-
nosci do stuchania i dzielenia sie. Dalej droga synodalna prowadzi przez
stuchanie pasterzy. Za posrednictwem ojcoéw synodalnych biskupi dzia-
taja jako autentyczni stréze, interpretatorzy i Swiadkowie wiary catego
Kosciota, ktéra powinni umiec z rozwaga odrdzniaé od czesto zmieniaja-
cych sie nurtéw opinii publicznej. To swoje zadanie powinni realizowac
z pokorg, kolegialnie i w formie odpowiedzialnej stuzby. Kulminacja jest
stuchanie Biskupa Rzymu, ktory jest najwyzszym swiadkiem wiary calego
Ludu Bozego, ,trwatym i widzialnym Zrédiem i fundamentem jednosci
zarowno kolegium biskupéw, jak wszystkich wiernych” (KK 23)*°. W ten
sposdb ,w dynamice synodalnej sa powiazane: aspekt wspdlnotowy, ktory
obejmuje caty Lud Bozy, wymiar kolegialny zwigzany z peiniong postuga
biskupig oraz prymacjalna postuga Biskupa Rzymu” (SK 64).

Nie wystarczy wiec pobudzi¢ podmiotowosé, wspdétodpowiedzialnosé
i zaangazowanie wszystkich wiernych, rozwija¢ ich wspétuczestnictwo
w zyciu i misji Kosciota. Nalezyta wspolpraca i wspoldziatanie wszyst-
kich wiernych zgodnie z powolaniem kazdego domagaja sie koordynacji,
co jest zadaniem pasterzy, obdarowanych przez Chrystusa Swieta wladza
kierowania Ludem Bozym.

Cala wspoélnota wiernych (communio fidelium) w wolnej i bogatej rézno-
rodnosci swoich cztonkow jest wezwana do modlitwy, stuchania, analizo-
wania, dialogu, rozeznawania i doradzania, by wyprowadzi¢, wypracowac
rozwigzania najbardziej zgodne z wolg Boza. Dlatego pasterze przed podje-
ciem wtasnych decyzji powinni uwaznie wstuchiwac sie w gtosy wiernych,

19 Takie rozeznawanie cum Petro et sub Petro nie ogranicza wolnosci, a jest gwarancja
jednosci. W ramach communio hierarchica biskupi sa zlaczeni z Biskupem Rzymu weztem
komunii biskupiej i zarazem sa mu hierarchicznie podporzadkowani jako gtowie kole-
gium. Por. tamze.
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majac Swiadomosé tego, ze ogét Ludu Bozego jest obdarowany nadprzyro-
dzonym zmyslem wiary. Z kolei jakiekolwiek gremia wiernych (synod, zgro-
madzenie, rada) nie moga podejmowacd decyzji bez prawowitych pasterzy.
Proces synodalny musi odbywacd sie w ramach wspolnoty zorganizowa-
nej hierarchicznie. Dlatego konieczne jest rozréznienie miedzy procesem
wypracowywania decyzji poprzez wspdlne rozeznawanie, konsultacje,
wspoélprace, a samym podjeciem decyzji duszpasterskiej, ktéra nalezy
do wtadzy biskupa, gwaranta apostolskosci i katolickos$ci (por. SK 69).

Po Soborze Watykanskim II rozwineto sie wiele struktur i procesow
synodalnych, ktére sg na stuzbie rozeznawania przez autorytet Kosciota
wlasciwego kierunku, w ktérym nalezy podazaé. Udziatem Kosciota stato
sie tez wiele wydarzen organizowanych w tym celu przez kompetentna
wladze i zgodnie z konkretnymi procedurami okreslonymi przez dyscy-
pline koscielng. Episkopalna kolegialnosé funkcjonuje gtéwnie w formie
krajowych konferencji biskupéw. Ich dynamizm funkcjonowania przy-
czynit sie do pojawienia sie i rozwoju kontynentalnych federacji: Rada
Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE), Rada Konferencji Episkopa-
téw Ameryki Lacinskiej (CELAM), Sympozjum Konferencji Episkopatow
Afrykii Madagaskaru (SCEAM) oraz Federacja Konferencji Episkopatow
Azji (FABC). Szczegdlng forma kolegialnosci biskupiej jest synod bisku-
péw gromadzacy sie co trzy lata w Rzymie. Poddany jest on inicjatywie
papieza i ma wladze konsultatywna. Zlozony jest z biskupéw wybranych
przez konferencje episkopatéw, z cztonkéw zasiadajacych w nim z mocy
prawa oraz innych, nominowanych bezposrednio przez papieza.

V. Sugestie ku realizacji Kosciota bardziej
synodalnego

Trzyletni synod zwolany przez papieza Franciszka stanowi mocny
impuls i moze sie okazaé wielkg pomocg w podjeciu dzieta odnowy syno-
dalnos$ci Ko$ciota. Chodzi o wdrozenie w zycie soborowej mysli o KoSciele
jako wspdlnocie ludu Bozego otwartej i stuzebnej, a w zwiazku z tym naj-
pierw o dokonanie koniecznej przemiany mentalnej we wspdlnocie wier-
nych, ze nie moze by¢ miedzy nami podzialu na ,My” i ,Wy” czy ,,My”
i,0ni”, poniewaz jesteSmy jedna rodzing dzieci Bozych. Trzeba mie¢ swia-
domos¢ tego, ze wszyscy stanowimy Koscidt i kroczymy razem do domu
Ojca, wspoélnie podazajac za Jezusem, prowadzeni §wiattem i mocg Ducha
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Swietego. Dlatego kazdy powinien czué odpowiedzialno$éé za Kosciéti braé
czynny udzial w jego zyciu i misji na rzecz zbawienia cztowieka.

Uczestniczacy w warsztatach synodalnych obudzili w sobie §wiadomos¢
bycia Kosciotem i poczucie odpowiedzialnosci za Koscidt. To pierwszy krok
ku odnowie Ko$ciota, za ktéry powinni$my byé wdzieczni Duchowi Swie-
temu. Niestety, wiekszos$¢ wiernych albo bardzo stabo, albo w ogoéle nie
zna elementarza prawdy o Kosciele, a to sprawia, ze go nie rozumieja, ze
sie z nim coraz wiecej wiernych nie utozsamia, nie staje w jego obronie,
nie czuje sie odpowiedzialnymi za jego funkcjonowanie i rozwoj, a nawet
coraz gorzej korzysta z wielkiego potencjatu tego wszystkiego, co w nim
Boze i $wiete. W podjeciu wiec dzieta odnowy Kosciotla, realizacji jego
synodalnosci pilnie potrzeba solidnej katechezy o KoSciele w réznorakich
srodowiskach koscielnych, a zwlaszcza we wspélnotach parafialnych.

Rownoczesnie w formacji duchowej wiernych trzeba bardziej zaakcen-
towac podstawowe znaczenie osobowej wiezi z Jezusem, a zwigzku z tym
zycia w stanie taski uswiecajacej, osobistego nawrdcenia i pokuty w zna-
czeniu rugowania tego wszystkiego, co nas oddziela od Niego. Dlatego
wiernym trzeba jasno przekazywac i wyjasniaé, co jest istotg chrzescijan-
stwa. Mam na mysli to, co Benedykt XVI wyrazit w stowach: ,,U poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei,
[lecz] spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowg per-
spektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (Deus Caritas est
1). Krétko rzecz ujmujac: chrzescijaistwo to Chrystus, przyjazi z Chry-
stusem. Dlatego trzeba wiernych stale motywowaé do zycia w zjedno-
czeniu z Nim, przypominajac chrzescijaniski kerygmat, w duchu papieza
Franciszka z adhortacji Christus vivit: Nasz Zbawiciel oddatl za nas zycie,
achoéumarl, zmartwychwstali zyje, kocha nasi pragnie naszego szczes-
cia, bysSmy zyli wiecznie w Krdlestwie Bozym.

Synodalna odnowa zycia i misji KoSciota domaga sie tez podjecia nawro-
cenia pastoralnego, duszpasterskiego i misyjnego, czyli, jak wielokro¢
przekonuje papiez Franciszek, odnowy mentalnosci, postaw, praktyk
istruktur, aby by¢ coraz bardziej wiernym powotaniu. Na te trudna droge,
ktora Kosciot ma stale realizowa¢ w mysl zasady Ecclesia semper refor-
manda, potrzeba dzi$ bardziej zdecydowanie wroci¢, podejmujac wysi-
tek przezwyciezania paradygmatow, ktére w kulturze koscielnej godza
w realizacje wspdlnotowej natury i wizji Kosciota. ,Wsrdd nich mozna
wymienic: zogniskowanie odpowiedzialnosci za misje w postudze paste-
rzy, niewystarczajace docenienie zycia konsekrowanego i daréw chary-
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zmatycznych, brak uznania dla wtasciwego i wykwalifikowanego wkiadu
swieckich, takze kobiet, w zakresie ich kompetencji” (SK 105). Majac to na
uwadze, waznym bedzie promowanie wspaniatosci obdarowania taska,
dzieki ktdérej wszyscy ochrzczeni sg uzdolnieni i powotani do bycia ucz-
niami-misjonarzami oraz animowanie wzajemnej wspdtpracy wszystkich
w ewangelicznym $wiadectwie, bez klerykalizacji swieckich i bez seku-
laryzacji duchownych.

Bardzo waznym bedzie tez krzewienie w srodowisku ko$cielnym ducho-
wosci komunii. ,,Wszyscy czlonkowie Kosciola sa bowiem wezwani do
przyjecia go jako daru i zobowigzania pochodzacego od Ducha, ktéry
musi by¢ praktykowany w postuszenstwie Jego tchnieniom, aby nauczy¢
sie zy¢ w komunii taskg otrzymang na chrzcie, prowadzona do swojego
wypelnienia przez Eucharystie. Jest to paschalne przejscie od «ja» rozu-
mianego indywidualistycznie do «my» koscielnego, gdzie kazde «ja» przy-
odziane w Chrystusa (por. Ga 2,20) zyje i kroczy z bra¢mi i siostrami jako
podmiot odpowiedzialny i czynny w jedynej misji Ludu Bozego” (SK 107)

O duchowosé komunii upomniat sie juz sw. Jan Pawet II w 43. numerze
listu apostolskiego Novo millennio ineunte. Pisze tu: ,,Czyni¢ Kosciot domem
i szkotq komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynaja-
cym sie tysiacleciu, jesli chcemy pozostaé¢ wierni Bozemu zamystowi,
a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania §wiata. Co to
oznacza w praktyce? Takze tutaj mozna by bezposrednio przej$é na ptasz-
czyzne dzialania, ale bledem byloby ulec tej pokusie. Zanim przystapimy
do programowania konkretnych przedsiewziec, nalezy krzewic duchowos¢
komunii, podkres$lajac jej znaczenie jako zasady wychowawczej wszedzie
tam, gdzie ksztaltuje sie czlowiek i chrzescijanin, gdzie formuja sie szafa-
rze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstaja rodziny
i wspolnoty”.

Apelujac o krzewienie duchowos$ci komunii, papiez stwierdza: ,,Ducho-
wos$¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy
Tréjcy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas, (...) to takze zdolno$¢ odczuwa-
nia wiezi z bratem w wierze dzieki glebokiej jednosci mistycznego Ciala,
(..) to takze zdolnosé dostrzegania w drugim czltowieku przede wszyst-
kim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenic¢ jako dar
Bozy. (...) to wreszcie umiejetnosc¢ «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego
«noszenia brzemion» (por. Ga 6,2) i odrzucenia pokus egoizmu” (NMI 43).
Mozna wiec powiedzieé, ze dla realizacji komunijnej duchowosci $w. Jan
Pawet II stawia cztery zasady w nastepujacej kolejnosci: u zrédta - kon-
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templacja Bozego oblicza i przyjecie Jego mitosci, a nastepnie - brater-
stwo posrdd chrzescijan, otwarto$é na kazdego czlowieka, jego kulture
i znaki czasu, oraz solidarno$¢ z ludZzmi dobrej woli. A poniewaz ducho-
wos$¢ ta ma prowadzié do tego, aby ,miec jedno serce i jedna dusze na
drodze do Boga” ($w. Augustyn, Reguta, I, 3), w jej ksztaltowaniu trzeba
tez uwzglednic te dyspozycje, ktore sg konieczne do zycia, dojrzewania
i praktykowania sensus fidei w postaci myslenia, czucia i postrzegania
w harmonii z Ko$ciolem (sentire cum Ecclesia). Mam na mysli: uczestni-
ctwo w zyciu KoSciota opartym na Eucharystiii sakramencie pojednania,
stuchanie stowa Bozego i wdrazanie go w Zycie, przylgniecie do nauczania
Magisterium Kosciota w zakresie wiary i moralnosci, §$wiadomosé bycia
dla siebie nawzajem cztonkami w Ciele Chrystusa oraz bycie postanymi
do sidstr i braci. Bez tego nie sposéb nawet mysle¢ o ,kroczeniu razem”
wszystkich wiernych.

Droga realizacji KoSciota synodalnego wiedzie zas przez rozwijanie
»sztuki bliskosci i rozeznawania”, kultury spotkania i solidarnosci, sza-
cunku i dialogu, inkluzji i integracji, wdziecznosci i bezinteresownosci.
W poszczegdlnych wspolnotach parafialnych dobrze bedzie wprowadzaé
kolejne postugi przewidziane dla wiernych swieckich, wczesniej solidnie
uformowanych. Najbardziej za$ potrzeba udrazniania w nich gremiéw
synodalnych. Chodzi zwlaszcza o parafialng rade ds. ekonomicznych
i parafialng rade duszpasterska, ich ustanawianie zgodnie z przepisami
ko$cielnymi i wtasciwy sposéb funkcjonowania, w czym bardzo pomoc-
nym bedzie regularna formacja cztonkéw tychze rad oraz praktykowanie
tzw. warsztatéow synodalnych, w ktérych niektérzy juz brali udziat. Cho-
dzi bowiem o rozwoj komunikacji, ktéra jest realizowana poprzez wspdlne
stuchanie stowa Bozego, a polega na tym, ze ,kazdy stucha innych, wszy-
scy stuchaja Ducha Swietego”. W samym centrum proceséw i wydarzen
synodalnych znajduje sie¢ bowiem rozeznawanie woli Bozej, uwzglednia-
jac znaki czasu, aby postepowad wedlug Bozego zamystu zrealizowanego
w Chrystusie, ktéry ma by¢ urzeczywistniany w kazdym momencie histo-
rii (por. KDK 4, 11).

Wiele konkretnych podpowiedzi i uwag ku odnowie synodalnosci
Kosciota znajdujemy w wypowiedziach papieza Franciszka (zwlaszcza
w adhortacji Evangelii gaudium), w cytowanym przeze mnie dokumencie

20 papiez Franciszek, Przemdéwienie z okazji obchodow 50. rocznicy powstania Synodu
Biskupéw.
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Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Synodalnosc w zZyciu i misji Kos-
ciola, a takze w instrukcji Kongregacji ds. Duchowienistwa pt. Nawrdcenie
duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota.
Trzeba do nich siegaé, analizowaé poszczegdlne tresci, wymienia¢ mysl
na ich temat w réznych srodowiskach koscielnych, czemu biskupi Kos-
ciota w Polsce powinni przewodzi¢. Potrzeba bedzie wiele pokory i odwagi
zarazem, ale tez postepowania w sposéb elastyczny, stopniowo, z cierp-
liwoscia, bo zmiana mentalnosci i odwrdcenie wielu proceséw bedzie
wymagato dtuzszego czasu. Co wiecej, zewnetrzne narzedzia w proce-
sie synodalnym nie beda skuteczne bez nawrdcenia serca i ducha oraz
ascetycznego ¢wiczenia sie w przyjmowaniu i stuchaniu sie nawzajem,
w otwarciu na stowo Boze i dzialanie Ducha Swietego.



Participatio jako zasada wspélnotowego
zycia i funkcjonowania Kosciota

Dr hab. Wioletta Szymczak, prof. KUL

Eklezjologiczna idea Kosciota jako communio zaktada wspélnotowosé,
ktorej uczestnikiem jest kazdy ochrzczony, osoby duchowne i swieckie.
Wtaczenie w te wspolnote wiary ma swoje zrodto w rzeczywistosci obda-
rowania, jakie chrzescijanin otrzymuje w chrzcie Swietym poprzez zanu-
rzenie w tajemnice Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa. Oznacza ono
wlaczenie w Zycie Tréjcy Swietej, zaproszenie do Zycia obecno$cia Boga
wespot z braé¢mi w tajemnicy Jego Mistycznego Ciata - Kosciota. Dokonuje
sie to poprzez trwanie w wierze i nauce apostotow, w §wiadomym przezy-
waniu wspolnego z innymi pielgrzymowania ku zbawieniu, z tozsamoscia
Ludu Bozego!. Ks. Franciszek Blachnicki, promotor wspélnoty i glosiciel
soborowej wizji KoSciota, pisal, ze ,wspdlnota i jej budowanie jest celem,
zadaniem Ko$ciota, wszystko w nim musi by¢ skierowane ku budowaniu
wspOlnoty”?. Rozumial jg jako zywy Kosciét, ,, Koscioét jako faktycznie rea-
lizowana wspélnote wierzacych z Chrystusem w Duchu Swietym, o ile ta
wspolnota wertykalna (pionowa) staje sie Zzrédtem wspélnoty horyzontal-
nej (poziomej). Kosciét zywy jest wiec tam, gdzie ludzie wierzacy trwaja
we wspodlnotach, budujac nowe zycie wsrdd siebie i posrdd innych”s.

Jesli obecnym rozeznaniem Kosciola jest ozywienie wspdlnotowego
irelacyjnego wymiaru jego zycia, czynienie go faktycznos$cia i codziennym
doswiadczeniem, trzeba podjac refleksje nad tym, czym jest participatio
w jego funkcjonowaniu, w jaki sposob sie realizuje, w czym wyraza, jakich
warunkow potrzeba, aby moglo sie urzeczywistniaé i by¢ doswiadczeniem
kazdego cztowieka ochrzczonego oraz kazdej wspdlnoty w Kosciele.

1 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota,
43-48, 54-56; A. Czaja, Wierze w Kosciél. Katechezy o Bozym domu dla nas, Opole 2013.

2 F. Blachnicki, Kosciot jako wspdlnota, Lublin 1994, s. 33.

3 Tenze, Godziny Taboru, Carlsberg - Lublin 1989, s. 20.
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Refleksje ponizsze koncentrowad sie beda na wymiarze antropologicz-
nym uczestnictwa. Odwotuja sie zarazem do wymiaréw: teologicznego
i aplikacyjnego (praktycznego), czyli do urzeczywistniania participatio
w osobistym doswiadczeniu czlonkéw Kosciota, w doczesnej rzeczywi-
stosci, w jakiej realizuje on swoja misje. Teologiczne fundamenty uczest-
nictwa prezentuja teksty wprowadzajace do niniejszego tomu. W tym
miejscu zostaja wymienione jako integralny element omawianego zagad-
nienia, jako zrédlo opisywanej rzeczywistosci i praktyki duszpasterskiej,
ktére wlasnie powinno stawac sie §wiatem przezywanym: oséb i wspol-
not eklezjalnych.

Przywolanie perspektywy teologicznej stuzy temu, aby wyakcentowac
potrzebe syntezy wymiaréw wertykalnego i horyzontalnego w Zyciu Kos-
ciota, potrzebe wcielania tajemnic wiary w codziennosé i realnosé zycia
wspoélnot w KosSciele: od rodzin, przez wspoélnoty parafialne, kaptan-
skie w parafiach, dekanatach i diecezjach, kleryckie w seminariach,
zakonne, wspolnoty w ruchach i organizacjach koscielnych, w ramach
diakonii i inicjatyw podejmowanych w wymiarze lokalnym, regional-
nym, krajowym. Wszedzie tam, gdzie dwdch lub trzech spotyka sie, gdzie
istnieje ,ja ity”, potrzeba, aby byli ,w imie Pana”, aby przez Niego doko-
nywatlo sie eklezjalne ,,my”. W dokumencie o synodalnosci okreslono
te rzeczywisto$é jako ,paschalne przejscie od «ja» rozumianego w spo-
s6b indywidualistyczny do eklezjalnego «my», gdzie kazde «ja», przyob-
leczone w Chrystusa (Ga 3,27), zyje i kroczy wraz z braémi i siostrami
jako odpowiedzialny i aktywny podmiot jednej i tej samej misji Ludu
Bozego™. Oznacza to ponowne zwrocenie uwagi na idee Soboru Waty-
kanskiego II i uznanie, ze skoro tak zostaly rozeznane i nazwane, nie sa
rzeczywistoscig fakultatywna, lecz koniecznym wymiarem zycia Kos-
ciota. Jak zapisano w konstytucji soborowej Lumen gentium, ,podobalo
sie Bogu uswiecac i zbawiac¢ ludzi nie pojedynczo, lecz uczynic z nich
lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl”. Chodzi wiec
o ponowne dostrzezenie teologicznej rzeczywistosci jako domagajacej
sie wcielenia w zyciu i doswiadczeniu wspdlnot eklezjalnych, a w nich
kazdego wiernego®.

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota, 107.

5 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 9.

¢ Ks. Blachnicki w nastepujacy sposéb komentowat trynitarna geneze Kosciota i koniecz-
nosc jej urzeczywistnia w zyciu Kosciota: ,,Ten Koscidl, ktory jest w cztowieku, jako osobowe
zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym, a przez Chrystusa z Ojcem, zjednoczenie
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Koscidt jest rzeczywistoscia bosko-ludzka, zyje w konkretnych spote-
czenstwach i kulturze, przyjmuje doczesng forme w danym momencie
historycznym. Tworza go konkretni ludzie, przezywajacy swoja wiare
wraz z innymi w okreslonym miejscu i czasie, bedacy - kazdy z osobna
- pierwsza i podstawowg droga Kosciota’. Zycie Koéciota w realiach rze-
czywistos$ci historycznej, spoteczno-kulturowej kieruje uwage na jego
antropologiczny komponent.

Jako narzedzie refleksji wykorzystana zostanie antropologiczna teoria
uczestnictwa Karola Wojtyty®. Wychodzi on od natury czlowieka, ukierun-
kowanej na zycie we wspoélnocie, i z tego zalozenia wyprowadza reflek-
sje nad sensem i znaczeniem uczestnictwa, wspoétbycia i wspétdziatania
ludzi ze sobg. Koscioét jako wspdlnota wiary nalezy w tym kontekscie do
wspolnot najbardziej dla czlowieka podstawowych.

Odwotanie sie do idei Wojtyly pozwoli odpowiedzie¢ na pytanie: Jak
tajemnica Kos$ciota i komunii aktualizuje sie i wyraza w codziennosci
uczestniczacych chrzescijan, czyli jak nadprzyrodzona rzeczywistosé
moze wydarzacd sie i uobecnia¢ w przestrzeni horyzontalnej, wjakich fak-
tach sie uwidaczniaé? Rozwazania dotycza kazdej funkcjonujacej w Kos-
ciele wspolnoty, od najmniejszej i lokalnej poczynajac. Wskazywane
przez Wojtyle kolejne aspekty participatio odnoszone beda do praktyki
duszpasterskie;j.

w wierze i mitosci poprzez stowo i sakrament, jest jedynie Kosciotem zywym, naprawde
istniejacym. Bez tego zjednoczenia nic nie znaczy zewnetrzna organizacja i potega,
zewnetrzny system sakramentalny i nauczanie wiary. W tym wszystkim Kos$ciét
moze pozostawac Kosciolem martwym, ktory jest organizacja i spotecznoscia, ale nie
wspolnota, czyli zjednoczeniem oséb, koinonia”; F. Blachnicki, Kosciét jako wspélnota,
S. 66.

7 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor Hominis, 14.

8 Teoria uczestnictwa stanowi integralng czes¢ antropologicznego dzieta Osoba i czyn.
Wpisuje sie w filozofie personalizmu, ktéry w centrum stawia osobe oraz jej integralny
rozwdj. Osig zainteresowania Wojtyly jest osoba i jej do§wiadczenie wlasnego ja, ktére naj-
pelniej ujawnia sie w §wiadomym i wolnym dziataniu. Wojtyla jest zainteresowany czto-
wieka doswiadczeniem samego siebie, przeniknietym aktywnoscia rozumu, ktéry scala
rézne aspekty poznaniaisprawia, ze do§wiadczenie jest zarazem jakims$ zrozumieniem.
Wojtyla opracowal teorie uczestnictwa w odpowiedzi na diagnozowang woéwczas cho-
robe dwdch wspodiczesnych mu koncepcji czlowieka: indywidualizmu i totalizmu, jaka
byt immanentyzm. Podejmowat zarazem polemike z ideologiami liberalizmu oraz mar-
ksizmu. Trzeba tez przypomnie¢, ze jako kaptan, a potem pasterz Kosciota krakowskiego,
mial niezwykle bogate doswiadczenia duszpasterzowania, wspdlnoty i wspéidziatania
z innymi. Byl wreszcie oredownikiem soborowej eklezjologii.
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|. Rozumienie uczestnictwa

Zadajac sobie pytanie o wlasne i innych uczestnictwo we wspoélnocie
Kosciota, nalezy w punkcie wyjscia za Wojtyla przyjaé, ze zdolnosé do par-
ticipatio cztowiek ma zapisana w swojej naturze. Odstania sie ona woéwczas,
gdy dziala z innymi. Taki byl punkt wyjscia antropologii Wojtyty: zatoze-
nie, ze chcac poznad istote osoby, trzeba analizowac jg poprzez jej czyny.
W nich ujawnia sie podmiotowo$é, sprawczoscé, zdolnosé do transcendencji
(przekraczania siebie), a zarazem immanencja osoby, czyli niejako obec-
nos¢ od wewnatrz w kazdym czynie i dziataniu. Tutaj tez, w czynie czto-
wieka, wolnym i Swiadomym, widaé nature ukierunkowujaca go na ,ty”.

Jak zatem Wojtyta rozumie uczestnictwo? Jest to ,zdolnosé takiego dzia-
tania wspélnie z innymi, w ktorym zostaje urzeczywistnione to wszystko,
co wynika ze wspdlnoty dzialania, a rownoczesnie - przez to wlasnie -
dziatajacy urzeczywistnia personalistyczng wartos¢ swego czynu”, czyli
spelnia siebie, realizuje siebie jako osobe. Uczestnictwo jest wiec wlasci-
woscia osoby, ktora dochodzi do gtosu wiasnie wéwczas, kiedy czlowiek
dziata i bytuje wspdlnie z innymi ludZmi. Jest wewnetrzna wlasciwoscia
zapisang w naturze cztowieka. Nie jest udzialem, jak sugerowataby inter-
pretacja potoczna, lecz wskazuje na podstawe przynalezaca do natury, na
dyspozycje do spelniania siebie w dzialaniu z innymi. Pojeciem uczest-
nictwa Wojtyla okresla zaréwno zdolno$¢, jak i jej aktualizacje, czyli
uczestniczenie.

Sformulowanie: ,,zostaje urzeczywistnione to wszystko, co wynika
ze wspolnoty dziatania” oznacza, ze kazdy czlowiek otrzymuje dzieki
wspotdzialaniu z innymi i poprzez nie wszelkie wartosci, jakie sie w nim
zawieraja: najpierw te, ktére wiaza sie bezposrednio z przynaleznoscia
do wspdlnoty, z urzeczywistnianiem swojej zdolnosci do uczestnictwa
(poczucie spelnienia siebie, budowanie tozsamosci ,,my”, poznawanie
iwspoltworzenie wspdlnego dobra), nastepnie te, ktére wynikaja z reali-
zacji wspodlnych celéw, zadan, az po wartosci zwigzane z samym wspot-
dzialaniem (rado$¢ ze wspdlpracy i bycia z innymi, robienia czego$ razem,
nabywanie kompetencji, miedzy innymi spotecznych, udziat we wspot-
tworzeniu czegos$ wartosciowego itd.).

Z kolei ,urzeczywistnianie wartosci personalistycznej czynu” ozna-
cza, ze w takim dziataniu, ktére uruchamia owa spoteczng zdolnosé czto-

° K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 311.
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wieka, spelnia on siebie samego; potocznie méwi sie czasem: realizuje
sie, ma doswiadczenie speilnienia. W tym kontekscie glebokiego sensu
nabiera kategoria ,daru z siebie”. Samostanowienie osoby sprawia, iz
wlasdnie czynienie daru z siebie prowadzi osobe do petlni jej czlowieczen-
stwa, w pelni aktualizuje jej potencjal'. Zgodnie z wyjasnieniem Wojtyly
»czlowiek bowiem, dzialajac, nie tylko spelnia czyny, ale takze staje sie
przez nie soba: speinia siebie w nich”!!. Idee te trafnie komentuje Rocco
Buttliglione, gdy zauwaza, ze poprzez uczestnictwo czltowiek ,,moze pozo-
sta¢ wolny; moze doswiadczaé swej wolnosci w relacji z innymi ludzmi
iw zyciu spoleczenistwa. Uczestnictwo oznacza, ze w ramach wspo6lnego
dzialania nie traktuje sie drugiego jako przedmiotu i zarazem nie jest sie
traktowanym jako przedmiot”!2.

Implikacje dla wspélnot/y Kosciota i praktyki duszpasterskiej

Przyjecie powyzszego rozumienia uczestnictwa pozwala zobaczy¢
i rozumie¢ siebie oraz kazda osobe we wspolnocie Kosciota jako obda-
rowanych tym samym antropologicznym potencjalem. Nastepnie - jako
podmiot: swiadomy, wolny, zdolny do refleksji, do wyboru wspdlnoty
i swojego miejsca w niej, do dzialania wraz z innymi, do przekraczania
siebie w tym dziataniu. Fakt ten moze by¢ odczytywany jako gwarant,
ze wespot z taska Boga i Jego zaproszeniem do wspdlnoty z Nim (wymiar
wertykalny Ko$ciota) istnieje wspdlna wszystkim ochrzczonym ptaszczy-
zna otwierajaca na wspélnotowo$é, na bycie ,,z” i ,dla” drugiego ,,ty”. Echo
tej personalistycznej idei pobrzmiewa np. w stwierdzeniach z Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym: ,,czlowiek jest jedy-
nym na $wiecie stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego. Dla-
tego nie moze w pelni odnalez¢ siebie, jak tylko przez bezinteresowny
dar z siebie samego”®.

Uczestnictwo trzeba zatem widzie¢ jako wtasciwos¢ dziatajacego dusz-
pasterza (moge i potrafie by¢ we wspdlnocie, budowac wzajemne relacje
i wiezi), jak i adresata dzialan, np. duszpasterskich. Jest to ptaszczyzna

10 Tenze, Uczestnictwo czy alienacja?, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne, s. 459.

1 Tenze, Problem konstytuowania si¢ kultury przez ludzkq ,praxis”, ,Roczniki Filozo-
ficzne” (1979), z. 1, s. 11.

12 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, ttum. J. Merecki, Lublin 2010, s. 238.

13 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 24.
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odkrywania wiezi bardziej fundamentalnej, wyrazonej w pojeciu ,,blizni”
iodkrywania w bliZnim, jak powie Wojtyla, ,ja” takiego samego, jak moje
»ja’. ,Pojecie «blizni» kaze nam bowiem nie tylko dostrzegad, ale i cenié
w czlowieku to, co jest niezalezne od czlonkostwa jakiejkolwiek wspdl-
noty. Kaze nam dostrzega¢ w nim i ceni¢ co$ bardziej bezwzglednego.
Pojecie «blizni» jest zwigzane z cztowiekiem jako takim oraz z sama war-
toscia osoby bez wzgledu na jakiekolwiek odniesienie do takiej czy innej
wspolnoty lub spoleczernstwa (...). Wspdlnota w samym czlowieczenstwie
jest wszakze podstawa wszelkich innych wspdlnot”4. Zatem zdolnosé
do uczestnictwa siega dalej niz zdolnos¢ do cztonkostwa we wspolno-
cie. Czlowiek ,jest zdolny do uczestnictwa w samym czlowieczenstwie
innych”?, za$ w kulturze indywidualizmu, kontaktéw zaposredniczo-
nych przez media spolecznosciowe nosi w sobie samotnos¢, tesknote za
relacjami i wspoélnota.

[I. Normatywnos$é uczestnictwa: powinnosci osoby
i wspélnoty

Uczestnictwo ma charakter normatywny. Powinnosc¢ po stronie osoby
oznacza, ze kazdy cztowiek jest do niego zobowiazany jako do uruchamia-
nia wlasnego osobowego potencjatu. Powinnos$ci osoby odpowiada zobo-
wigzanie po stronie wspdlnoty. Uczestnictwo osoby nie moze sie wydarzyé
bezistnieniaiotwarcia wspodlnoty, ktéra na takie wtasnie uczestnictwo sie
orientuje. Zatem wspdlnoty i wszelkie formy bytowania i dziatania ludzi
powinny by¢ utworzone i funkcjonowac w taki sposéb, aby kazda osoba
w nie wigczana mogla swoje uczestnictwo urzeczywistniaé'®. Co to kon-
kretnie oznacza, zostanie wyjasnione w kolejnym punkcie. W tym miej-
scu jeszcze kilka uwag na temat powinnosci osoby.

Skoro uczestnictwo nie jest tylko dzialaniem z innymi, ale zdolnoscia
zakotwiczona w naturze cztowieka, trzeba te zdolno$¢ w sobie aktualizo-
wad. Zeby doéwiadczyd tego wymiaru czlowieczeristwa, cztowiek powi-
nien wiaczac sie we wspdlnoty, nawigzywac relacje i budowad wiezi, aby
uruchomic¢ cos$ niezmiernie istotnego w swoim byciu osobowym. Woj-

14 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 330-331.
15 Tamze, s. 331.
16 Tamze, s. 321-322.
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tyla pisze, ze skoro istotnym aspektem uczestnictwa jest urzeczywist-
nienie siebie, ,kazdy powinien zdobywac sie na takie uczestnictwo, ktore
w dzialaniu «wspélnie z innymi» pozwoli mu zrealizowac wartosé per-
sonalistyczng wlasnego czynu”?, tzn. realizowac siebie, aktualizowacd
swoj osobowy potencjat. Wojtyla stwierdza, ze powinnos$¢ ta nie ma cha-
rakteru moralnego, lecz bardziej podstawowy, odnoszacy sie do samego
czlowieczenstwa.

Czlowiek powinien wiec poszukiwaé przestrzeni, w ktérych poprzez
wspoldziatanie z innymi bedzie spelnial siebie, urzeczywistnial swojg zdol-
nosc¢ do uczestnictwa. I faktycznie tak jest. Ludzie tworza, jak stwierdza
Wojtyta, wspoélnoty bytowania (rodzina, naréd, wspdlnota religijna, pan-
stwowa) i wspolnoty dziatania. Na podkreslenie zastuguje fakt, iz wspol-
note religijng Wojtyta zalicza do wspélnot bytowania, czyli tych najbardziej
naturalnych. Podstawa uczestnictwa jest w nich mocniejsza, a zapotrze-
bowanie na uczestnictwo wieksze, zas ,aksjologia takich wspdlnot, ktora
wyraza sie w dobru wspolnym, jest o wiele gtebsza™8. Glebsza jest bowiem
racja ich istnienia, wazniejsze wartosci, ktore o nich stanowia i znajduja
sie w ich centrum. Zobowigzaniu do uczestnictwa towarzyszy postulat,
aby potencjal 6w rozwijaé, by mégt dojrzewaé. Wojtyta stwierdza: ,,Zdol-
nosc¢ do uczestnictwa trzeba aktualizowad, trzeba ksztattowac i wycho-
wywacd, aby dojrzata”.

Implikacje dla wspélnot/y Kosciota i praktyki duszpasterskiej

Z powyzszego wynika, po pierwsze, ze Kosciél powinien prawdziwie
stawad sie wspolnota bytowania, w ktérej zanurzona jest codziennosé
kazdego ochrzczonego i w ktérej kazdy znajduje miejsce swojego uczest-
nictwa. Po drugie, doswiadczeniem wszystkich powinno by¢ pragnienie
i dazenie do uczestnictwa, do bycia i dziatania z innymi, do budowania
znimi jednosci wtasnie we wspolnocie Kosciota. Jesli teologiczna rzeczy-
wisto$¢ komunii rezonuje z natura czlowieka, jego ukierunkowaniem na
bycie we wspdlnocie z drugim ,ty”, Kosciél tym bardziej powinien stawac
sie domem i szkolg komunii. Jesli ,domem”, oznacza to realna, osobiscie
przezywang przestrzen zycia, mitosci i wiary wraz z najgltebsza wiezia

7 Tamze, s. 312.
18 Tamze, s. 321-322.
Y Tamze, s. 325.
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z domownikami: bra¢mi i siostrami w Chrystusie. Jesli wspolnota byto-
wania i Srodowiskiem komunii, oznacza to, ze wszyscy ochrzczeni odkry-
waja w Kosciele otwartosc i zaproszenie do zycia w jednosci, w radosci
z uczestnictwa kazdej osoby i z istnienia wspdlnoty, ktéra obejmuje wer-
tykalne i horyzontalne ,, my”.

Zadaniem duszpasterzy oprécz ozywiania osobistego uczestnictwa jest
budzenie w sobie i wérdd wiernych pragnienia Kosciota jako ,,mojej wspdl-
noty” na ,,mojej drodze wiary” i ukazywanie go - §wiadectwem uczestni-
kéw (!) - jako wspdlnoty zapraszajacej, wlaczajacej, pragnacej byé wedtug
zamystu Boga. W tym kontekscie pomocna bedzie refleksja nad tym, (1)
naile cztonkowie KosSciota, osoby duchowne i $wieccy, widza w nim miej-
sce i powinnos¢ wlasnego participatio; (2) czyijak postrzegaja analogiczne
zobowiazanie sidstr i braci w KoSciele; (3) o jaki ksztalt swojej obecno-
sci w Kosciele Jezusa Chrystusa i wspdlnoty z bra¢mi zabiegaja; (4) jakie
formy i wymiary urzeczywistniania uczestnictwa we wspdlnocie Kosciota
(i do kogo kierowane) sg ukazywane i proponowane przez duszpasterzy;
(5) na ile Kosciét w osobach i spotecznosciach (parafiach, wspélnotach
duchownych, swieckich itd.) ma te Swiadomosc i chce stawaé sie komu-
nig, ktérej kazdy ochrzczony jest uczestnikiem.

Tezy powyzsze, wrazz postulatem wychowania do uczestnictwa, kieruja
uwage zar6wno na duszpasterstwo dorostych, formacje oséb duchownych
i $wieckich, jak i na wychowanie dzieci i mtodziezy. Nie sposéb ozywié,
pobudzié do uczestnictwa inaczej, jak poprzez uruchomienie doswiadcze-
nia. Chodzi wiec o inicjowanie wszedzie, gdzie to mozliwe, w odpowiedzi
na zaproszenie Bozego Ducha mozliwosci wlaczania sie w eklezjalne wspol-
noty chrzescijan wraz z réznymi wymiarami ich zycia (wspélna i Swiado-
mie przezywana liturgia, modlitwa, diakonig, swiadectwem zycia itp.),
o ozywianie wspdlnotowosci w §rodowiskach chrzescijan, od wspélnot
parafialnych poczynajac.

Postulat wychowania dotyczy w szczegdlnosci dzieci i mtodziezy. Skoro
doswiadczanie uczestnictwa jest nieodzowne dla pelnego rozwoju oso-
bowego, réwniez w wymiarze religijnym potrzeba, aby do niego wycho-
wywac. Potwierdzaja to badania socjologiczne dotyczace miedzy innymi
doswiadczen oséb wiaczajacych sie w rozmaite dziatania z innymi i dla
innych: wczesne doswiadczenia dobrowolnego i samodzielnie wybranego
bycia i wspétdziatania z innymi owocuja na cale zycie w taki sposob, ze
uruchamia sie w cztowieku 6w istotny rys jego osoby, zaczyna go w sobie
doswiadczaé wraz z poczuciem spetnienia, przekonaniem i rozumieniem
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wartosci tych doswiadczen?. Z powyzszego wynika réwniez postulat wia-
czania dzieci i mlodziezy do bycia w Kosciele na zasadzie uczestnictwa
i w réznych komplementarnych wymiarach zycia Kosciota (modlitwa
iliturgia, grupy i relacje, wspdlne dziatania i stuzba).

Aby urzeczywistniaé zdolno$¢é do uczestnictwa, cztowiek potrzebuje
wspolnoty, zatem musza by¢ spetnione warunki wobec niego zewnetrzne.

lll. Wspélnota zbudowana na uczestnictwie

Komentujac Wojtyly koncepcje prawdziwej wspdlnoty, Buttiglione
stwierdza: ,uczestnictwo zobowigzuje do tworzenia takiej formy wspot-
zycia i wspoldziatania, w ktdrej osoba jest respektowana i moze przezy-
wacé jako wlasny kazdy akt wspdlnego dziatania”?l. Norma zabezpiecza
podmiotowos¢ osoby oraz domaga sie prawidtowego uformowania kaz-
dej wspolnoty. Na czym wiec ono polega?

Prawdziwa wspoélnota jest zbudowana na fundamencie uczestnictwa,
zaklada uczestnictwo kazdej z os6b. Wowczas najpetniej odpowiada istocie
czlowieka, bo sprawia, ze bedac i czujac sie czescig wspdlnoty, urzeczywist-
nia on siebie. Jednoczesnie tez wspdlnota staje sie najbardziej zywotna, gdy
spelnia swoja role wobec pojedynczych cztonkdéw i, w konsekwencji, szer-
szych spotecznos$ci. Wiasciwa forma wspoéizycia i wspétdziatania oznacza
zatem, ze poszczegolne osoby przezywajq jako wiasny kazdy akt wspdl-
nego dzialania, a wspdlne inicjatywy zmierzajg do wspolnego dobra i sa
podejmowane jako wynik uczestnictwa wszystkich cztonkéw??. A zatem,
jak pisze Wojtyla, ,wszelka wspoélnota czy tez wszelkie ludzkie wspétdzia-
tanie winny ksztaltowac sie w taki sposéb, aby osoba znajdujaca sie wich
orbicie mogta przez uczestnictwo urzeczywistnic siebie”?®. Kazdemu ,ja”
w obrebie ,,my” wlasciwa jest zdolnosé do podmiotowego uczestnictwa,
wynikajacego z wolnej i Swiadomej decyzji, prowadzacego do spelniania
siebie. Zadne ludzkie ,,my” nie moze tego ttumié ani niszczyé. Z powyz-
szego wynika, ze na plaszczyznie ontologicznej uczestnictwo jest rzeczy-
wistoscia, zas na plaszczyznie aksjologiczno-normatywnej jest zasada.

20 W. Szymczak, Partycypacja 0s6b zaangazowanych spotecznie. Struktura, funkcje, modele,
Lublin 2013, s. 308-316.

21 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, s. 239.

22 Tamze, s. 239.

B K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 321-322.
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Uczestnictwo we wspdlnocie oznacza autentycznoscé relacji podmioto-
wych, ktéra pozwala czlowiekowi pozostac¢ w niej soba, spelniac sie w niej
i przez nig, by¢ podmiotem i by¢ dla innych, co prowadzi do tworzenia
w codzienno$ci prawdziwej communio personarum.

Uczestnictwo nie jest czlonkostwem. Mozna dziata¢ z innymi, ale pozo-
stawaé poza wspodlnota ustanowiong przez uczestnictwo, by¢ biernym
i nieobecnym czlonkiem. Jak pisze Wojtyla, istota uczestnictwa i wspdl-
noty ustanowionej przez uczestnictwo zawiera sie w wyborze: ,,Cztowiek
wybiera to, co wybieraja inni, albo nawet wybiera dlatego, Ze inni wybie-
raja - a rownoczesnie wybiera to jako dobro wlasne i cel wtasnego daze-
nia. To, co wowczas wybiera, jest dobrem wlasnym w tym znaczeniu, ze
czlowiek jako osoba spelnia w nim siebie. Uczestnictwo uzdalnia czlo-
wieka do takich wyborow”.

Sercem wspolnoty jest odniesienie kazdego z osobna do dobra wspdl-
nego: do tego, co stanowi racje istnienia wspoélnoty, jej centralng wartosé;
co kazdy wybiera jako dobro wlasne, podobnie jak czynig to inni. Dobro
wspolne to nie tylko cel wspétdziatania; ma on ,,cos z dobra wspdlnego, ale
dobra tego w calej petni nie stanowi”?®. Wedtug Wojtyly dobrem wspélnym
jest ,przede wszystkim to, co warunkuje i niejako wyzwala uczestnictwo
w osobach dziatajacych wspoélnie i przez to ksztattuje w nich podmio-
towg wspdlnote dziatania”?, czyli rdzen, istota bycia razem, ku ktdrej od
wewnatrz sie orientuja, co rozpoznajq jako sensitres¢ przynaleznosci do
wspdlnoty. Jest to dobro wspdlnoty i kazdej z oséb; dobro wybrane przez
kazda z os6b; dobro, ktére stuzy spetnieniu sie jako osoby. Dobro wspdlne
obiektywnie istnieje i jest subiektywnie przezyte. W konsekwencji, jak
ciekawie wyjasnia mysl Wojtyty Buttiglione, ,czlonek autentycznej wspdl-
noty ludzkiej gotowy jest do poswiecenia wtasnego partykularnego dobra
narzecz dobra wspolnego. Jest tak nie dlatego, iz dobro wspélne uwaza za
wyzsze od dobra wlasnego, lecz dlatego, ze samospelnienie osoby przez
poswiecenie jest wieksze i godniejsze od takiego spelnienia, ktére byloby
wynikiem przedtozenia partykularnego interesu nad dobro wspélne”?’.

We wspolnocie, w ktorej uczestnictwo jest zasada istnienia, kazdy moze
wnosi¢ swoj niepowtarzalny wktad w jej zycie. Co wiecej, na gruncie wias-
ciwosci uczestnictwa ,czlowiek oczekuje, ze we wspélnotach opartych na

2 Tamze, s. 312.
25 Tamze, s. 320.
26 Tamze, s. 321.
27 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, s. 241.
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dobru wspdlnym jego czyny beda stuzyty wspélnocie, podtrzymywaty ja
iwzbogacaly”?. Uczestnictwo kazdej z os6b jest dla wspdlnoty kluczowe
i konstytutywne. Wspdlnota dazy do niego i je umozliwia.

Implikacje dla wspélnot/y Kosciota i praktyki duszpasterskiej

W Swietle idei uczestnictwa jako horyzontalnego wymiaru eklezjal-
nej komunii kazda wspélnota w Kosciele powinna zaktadad uczestnictwo
poszczegdlnych wiernych. Chodzi o takie organizowanie i troske o grupy,
spotecznosci, wspdlnoty (wszedzie, gdzie jest ,,dwoch lub trzech” w Kos-
ciele), aby uczestniczy¢ mogt kazdy, aby kazda osoba odnajdywata w nich
swoje miejsce.

Niezmiernie wazne jest, aby wierni dostrzegali wokét siebie praw-
dziwe wspdlnoty sidstr i braci w Jezusie Chrystusie, w ktorych rzeczywi-
sto$¢ nadprzyrodzona, uczestnictwo w komunii z Bogiem, manifestuje
sie w uczestnictwie horyzontalnym w tychze wspdlnotach i ich codzien-
nosci. Chodzi o to, by takie eklezjalne wspolnoty istniaty i byly rozpozna-
walne jako ,siedliska wiary” chrzescijan?’. Zadaniem duszpasterzy i os6b
odpowiedzialnych w diecezjach, dekanatach, parafiach, grupach i wspdl-
notach jest wiec uwaznos¢ skierowana na siebie samych oraz cztonkéw
wspolnot, troska o uczestnictwo wszystkich. Ono bowiem, wyrazone
w prostym, autentycznym i dzielonym z innymi ,,my” dzieci Bozych,
zaswiadczy o tym, ze ,jeden duch i jedno serce” (Dz 4,32) tacza wierza-
cych w tej wspdlnocie Kosciota®, jest ona wspdlnota milosci i stanie sie
znakiem dla innych.

Trzeba tez podjac refleksje nad tym, jaka jest konstytucja wspoélnot,
gdy powstaja i kiedy juz formalnie istniejg. Do jakich form bycia z innymi
zapraszamy siebie nawzajem i czy zastuguja one na miano wspdélnot zbudo-
wanych na uczestnictwie umozliwiajacych odkrywanie wlasnego miejsca
w Kosciele? Przeciwienstwem takiego ukierunkowania beda inicjatywy,
grupy zorientowanie na krétkoterminowe cele, dorazne potrzeby, wyma-
gania odgdrne, spektakularne akcje, tacznie z religijnymi, bez ich nadprzy-

28 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 322.

2 Benedykt XV, List o przyczynach kryzysu Kosciola, 2019.

30 Uczestnictwem we wspdlnocie Kosciota bedzie np. realizacja przez wszystkich czlon-
kéw zadan, nawet idealnych, lecz zaproponowanych odgérnie przez charyzmatycznego
lidera, lecz bez odniesienia do podmiotowej decyzji poszczegdlnych oséb i ich swiado-
mego wyboru, ze wzgledu na dobro wspdlne wspdlnoty.
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rodzonego zrddia, eklezjalnego umocowania, osobowego zakorzenienia
i wspdlnotowego sensu.

Wspdlnym dobrem pielgrzymujacego Ludu Bozego jest droga do zba-
wienia kazdego ochrzczonego, brata i siostry, dokonujaca sie wewnatrz
wspdlnoty Kosciota. Poddajac rewizji z kolei ten wymiar wspélnotowo-
$ci, warto diagnozowac, co taczy osoby tworzace rézne wspdlnoty w Kos-
ciele, jakie warto$ci stanowig o istnieniu tychze wspdlnot lub ich kondycji,
jakie znajduja sie w ich centrum, wokot jakich débr, hierarchii celéw kon-
centruja sie podejmowane inicjatywy. Czy posrdd wielu, skadinad cen-
nych spotecznie czy kulturowo, przedsiewzieé nie odczuwamy deficytu
wspdlnot wiary, egzystencjalnych wspdlnot eklezjalnych, ktérych racja
i trescia jest Jezus Chrystus i Jego mitos$¢, wspdlna droga do zbawienia,
relacje i wiezi braterskie ludzi potaczonych wiara, pragnieniem dziele-
nia sie nia, dazeniem do nawrécenia w realiach zycia i do apostolstwa
w Swiecie. Wazne jest réwniez, by rozeznac, na ile wspdlnoty Kosciota sa
otwarte, ze Swiadomoscia, ze braterskie przyjecie do wspolnoty, pomoc
w stopniowym wiaczaniu w nig moze u os6b dotaczajacych uruchamiaé
proces wychowania do uczestnictwa, a juz wilaczonym umozliwiaé roz-
wijanie tego wymiaru czlowieczenstwa.

Idea wspoélnoty zbudowanej na uczestnictwie domaga sie wreszcie
poznawania i zglebiania tajemnicy Kosciota jako komunii. Potrzeba zatem
refleksji, na ile sens i racja istnienia wspolnot w Kosciele sa czytelne dla
0s6b duchownych i $wieckich, duszpasterzy i wiernych, gtoszone we wspdl-
nocie, podtrzymywane w $wiadomosci? Czy kazdy ma szanse poznawad,
rozumied i zy¢ wartosciami, ktére sa w centrum wspdlnot eklezjalnych
(inie pozostawad np. jedynie wykonawca zadan czy biernym czlonkiem)?
Na ile celem duszpasterskiej troski jest to, aby osoby duchowne i wierni
$wieccy rzeczywiscie poznawali i doswiadczali sensu, wartosci i dyna-
miki wspélnot wiary?

IV. Postawy wyrazajgce uczestnictwo: solidarnosé
i sprzeciw

Uczestnictwo wyraza sie w szczegdlnosci poprzez dwie postawy,
ktore Wojtyta nazywa autentycznymi: solidarnos¢ i sprzeciw. Solidar-
nos¢ jest stalg gotowoscia ,przyjmowania i realizowania takiej czesci,
jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okreslonej
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wspolnoty”3L. Solidarno$¢ wymaga rozumienia sensu istnienia wspol-
noty, tego, co znajduje sie w jej centrum, czyli §wiadomego odniesienia
do dobra wspdlnego jako mojego (wspdlnie kroczymy do zbawienia, ku
Bogu). Oznacza réwniez dostrzeganie obecnosci i szacunek dla innych
0s6b, rozumienie ich miejsca, zadan, odpowiedzialno$ci (misji). Wediug
Wojtyty nalezy pozwolié dziata¢ drugiemu, pozwolié uczestniczy¢, pozwo-
li¢ mu sie rozwina¢ przez wypelnienie tego, co jest jego zadaniem i rolg
we wspolnocie. Wyrazem solidarnosci jest komplementarnosé i gotowosé
dopelniania swoim czynem tego, co wypelniajg inni.

Jednoczesnie Wojtyla stwierdza, ze ,solidarnosé nawet poniekad
powstrzymuje sie od przechodzenia na teren cudzego obowiazku i przej-
mowania za swojg czesci, ktéra nalezy do kogos innego (...). Przejmowa-
nie czesci obowigzku, ktéry do mnie nie nalezy, jest zasadniczo sprzeczne
ze wspoélnotg i uczestnictwem”?. Czlowiek solidarny ze wzgledu na rea-
lizowane dobro wspdlne potrafi rozpoznaé, kiedy trzeba przejacé wiecej
niz swoje zadanie, wesprzec¢ kogos lub nawet czasowo wyreczy¢. Solidar-
nosc jest wiec ,,podstawa wspolnoty, w ktorej dobro wspdlne prawidiowo
warunkuje i wyzwala uczestnictwo, uczestnictwo zas prawidtowo stuzy
dobru wspdélnemu, wspiera je i urzeczywistnia”s3.

Sprzeciw stanowi wyraz wtasnego widzenia dobra wspdlnoty, odpo-
wiedzialnosci za to, co jest sercem i sensem jej istnienia, oznaka poszu-
kiwania najlepszych drég jego realizacji. Ktos, kto sie sprzeciwia, szuka
swojego miejsca we wspolnocie, szuka zrozumienia lub ozywienia $wia-
domosci dobra wspdlnego, co pozwoli na petniejsze uczestnictwo. Poprzez
sprzeciw ujawnia sie - podobnie jak w postawie solidarnosci - odpowie-
dzialno$¢ osoby za wspoélnote i jej dobro jako dobro nasze. Wedlug Woj-
tyty ,2wspodlnota ludzka wtedy posiada prawidtowa strukture, kiedy stuszny
sprzeciw nie tylko ma w niej prawo obywatelstwa, ale takze taka skutecz-
nos¢, jakiej domaga sie dobro wspdélne wraz z prawem uczestnictwa’3*,
Zasada sprzeciwu domaga sie takiego funkcjonowania wspdlnot, w kto6-
rym sprzeciw moze sie wyrazié¢ oraz pelni¢ swoja role, aby moégt byc
konstruktywny.

31 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 323.
32 Tamze, s. 324.
33 Tamze, s. 323.
34 Tamze, s. 325.
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Implikacje dla wspélnot/y Kosciota i praktyki duszpasterskiej

W swietle tego, co powiedziano, dowartoSciowywanie postaw solidar-
nosci i sprzeciwu jest papierkiem lakmusowym zaréwno dla poszcze-
goélnych cztonkéw wspdlnot(-y) Kosciola, jak i wspdlnot(-y) jako catosci.
O prawidlowo ukonstytuowanej wspoélnocie zaswiadczaé bedzie to, ze (1)
poszczegolne osoby nosza w sobie gotowosé do dopelniania dziatan innych
i czynia to, gdy zachodzi taka potrzeba. Zadania duszpasterskie w tym
obszarze sprowadzac sie bedg do tego, aby (2) osoby i wspdlnoty rozumiatly
znaczenie solidarnosci jako idei wsparcia z jednej strony, ale i niewyre-
czania innych w ich zadaniach - z drugiej. Kolejnym wyzwaniem jest (3)
rozwijanie przekonania o potrzebie, znaczeniu i sensie sprzeciwu w kaz-
dej wspdlnocie, gdy ten bedzie wyrazem uczestnictwa i troski o jej dobro.
Chodzi o wypracowanie przekonania, Ze mozna, ze warto i trzeba wyra-
zi¢ przezywany w sobie sprzeciw, za$ wspdlnota jest nan otwarta, stwarza
bezpieczna przestrzen zaufania, a w toku wspdlnego rozeznawania bie-
rze go pod uwage, tak aby mégt spetnié swoja role dla dobra wszystkich.
W kontekscie powyzszego jako kolejny postulat jawi sie (4) Swiadoma for-
macja dojrzatych chrzescijan, kompetentnych teologicznie uczestnikow
- duchownych i $wieckich - prawdziwie zaangazowanych we wspdlnote
Kosciota, ofiarnych i roztropnych w postawach solidarnosci, dojrzatych
i odwaznych w wyrazaniu sprzeciwu.

V. Postawy przeczqce uczestnictwu: konformizm i unik

Konformizm polega na uleganiu, w ktérym cztowiek jest tylko przed-
miotem ,dziania sie”, a nie sprawca wlasnego zaangazowania sie we
wspdlnote. Jest to , specyficzna forma zgody na rzeczywistoscé, ktdrej co
prawda nie jest sie w stanie zaakceptowac¢ w sumieniu, ale jednoczesnie
nie ma sie dos¢ odwagi, aby sie jej przeciwstawic¢”*®. Konformista nie two-
rzy wspolnoty, lecz ,pozwala sie nies¢” zbiorowosci, rezygnuje ze spet-
niania siebie w dziataniu z innymi. Godzi sie na to, ze wspodlnota odbiera
mu siebie, on zas$ odbiera siebie wspdlnocie. ,Prawdziwe uczestnictwo
zostaje zastapione pozorem uczestnictwa, powierzchownym dostraja-

35 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, s. 244.
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niem sie do innych, bez przekonania i autentycznego zaangazowania”?e.

Miejsce wrazliwosci na dobro i potrzeby innych oraz na dobro wspdlnoty
jako calosci zajmuje dostosowywanie sie, nawet wbrew wlasnym przeko-
naniom, do aktualnych trendéw w grupie. W takiej postawie dominuje
obojetnosé i brak zaangazowania®’.

Unik jest wycofaniem sie, nieobecnosciag we wspolnocie, uchyleniem
sie nawet od konformizmu. Bywa czesto postawa zastepcza dla kogos, kto
nie potrafi zdoby¢ sie na solidarno$é, a nie wierzy w mozliwo$¢ sprzeciwu.
W postawie uniku czlowiek otwarcie manifestuje brak zainteresowania
celami wspdlnoty38. Jesli jednak istniatyby racje uzasadniajace unik, co
oznaczaloby, ze postawa zostala przyjeta Swiadomie, racje te stanowityby
oskarzenie dla wspdlnoty. Nalezaloby w nich odczytad sygnat, iz nie funk-
cjonuje ona prawidlowo, poniewaz uniemozliwia uczestnictwo, wyrazajace
sie m.in. poprzez sprzeciw. ,Brak w niej prawdziwego dobra wspdlnego,
skoro «unik» statl sie jedynym wyjsciem dla cztonkéw tej wspolnoty .

Zaréwno w konformizmie, jak i uniku cztowiek rezygnuje ze speinia-
nia siebie w dzialaniu z innymi. ,Jest przekonany - jak dobitnie wyraza
to Wojtyta - ze wspdlnota odbiera mu siebie, dlatego tez usituje odebraé
siebie wspolnocie. W wypadku konformizmu usituje to czynié z zachowa-
niem pozordéw, w postawie uniku zdaje sie raczej nie dbac o pozory. W obu
wypadkach zostaje wyrwane z czlowieka co$ bardzo istotnego. Jest to 6w
dynamiczny rys uczestnictwa jako wiasciwos¢ osoby, ktéry pozwala jej
spelniaé czyny i autentycznie spetniaé poprzez te czyny siebie we wspol-
nocie bytowania i dziatania z innymi™?.

Implikacje dla wspélnot/y Kosciota i praktyki duszpasterskiej

Pokusa przyjecia postawy konformizmu lub przyzwolenia na konfor-
mizm, sankcjonowania go, nie omija wspélnot wewnatrz Kosciota. Kon-
formizm moze by¢ wygodny i dla osoby, i dla wspdlnoty. Warto zatem
zaobserwowacd, w jakich sytuacjach do niego dochodzi iz jakiego powodu
oraz kiedy pojawiaja sie zagrazajace wspolnotowosci postawy uniku.

36 K. Wojtylta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 328.
37 Tamze, s. 328.

38 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, s. 244.

39 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 329.
40 Tamze, s. 329.
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Z tez Wojtyty wynika postulat szczerosci i prawdy we wspolnotowym
byciu i dzialaniu, wrazliwosci i reagowania na przejawy skianiania sie
ku konformizmowi, stwarzania pozoréw we wlasnych postawach czy
u innych oséb we wspélnocie. Potrzeba tez odwagi, aby dostrzegacd postawy
uniku i na nie reagowacd: poprzez dazenie do uczciwej diagnozy sytu-
acji, jakie zaistnialy pomiedzy czlonkami wspoélnoty, postawe dialogu
i podjecie wspoélnej refleksji nad okolicznosciami, w jakich wspoélnota
sie znalazta, skoro kto$ doswiadcza tego, ze konformizm nie ma sensu,
a sprzeciw nie ma racji bytu. Oznaczad to bedzie rozeznawanie, czy wspol-
nota nie zatracita orientacji na swoje podstawowe cele jako Kosciotla,
ktéry ma by¢ komunia i domem komunii, uwaznosci na poszczegélnych
swych czlonkéw, praktykowania solidarnosci wraz z prawdg i szczeros-
cig, ktore umozliwiaja wyrazanie sprzeciwu. Celem dziatan napraw-
czych w tym kontekscie powinno by¢ kazdorazowo przywracanie osobie
jej wlasciwego miejsca we wspdélnocie, a wspodlnocie - przywracanie
tej osoby.

VI. Uczestnik wspélnoty Kosciota — Kosciél jako
wspélnota

Powrdét do idei wspdlnotowosci w Kosciele to rozeznanie mowiace
o potrzebie ozywienia jego DNA, zasady i rdzenia KoS$ciota, czyli czynie-
nia doswiadczeniem kazdego ochrzczonego w jego codziennym zyciu i we
wspolnocie Kosciola, do ktérej nalezy, komunii z Bogiem i ludzmi. W prak-
tyce chodzi o to, by kazdy mogt nosi¢ w sobie uzasadnione poczucie przy-
naleznosci do Kosciota, a w nim podmiotowych relacji i wiezi z innymi
osobami, bra¢mi i siostrami w Panu, wspdlnej wedréwki z doswiadcze-
niem ich mitosci, wsparcia, Swiadectwa, w obecnosci Pana, ktéry jest
tam, gdzie dwdch lub trzech jest zgromadzonych w Jego imie. Opisywane
doswiadczenie wyraza sie w syntezie tego, co wertykalne i horyzontalne:
w otwarciu na Boze obdarowanie, w podgzaniu za prowadzeniem Bozego
Ducha zyjacego w Kosciele, we wspotdziataniu wtadzy decydowania i cha-
ryzmatu, na fundamencie swiadomosci i tozsamosci eklezjalnej kapta-
néw i os6éb swieckich.

Postulat wspdlnotowosci oznacza potrzebe integralnego doswiadcza-
nia przynaleznosci do Kosciota, ktére powinno stawaé sie dostepne dla
kazdego ochrzczonego; integralnego, czyli zakladajacego spdjnosé trzech
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wymiarow: stuchania Stowa, przezywania liturgii i wtaczenia do wspol-
noty, rozpoznawanej jako dom i szkota komunii. Inaczej rzecz ujmujac,
chodzi o participatio ,zakorzenione”, bedace doswiadczeniem w triadzie:
stowo - liturgia - wspolnota, aby Kos$cidt mégt sie urzeczywistniaé zgod-
nie z zamyslem Jezusa Chrystusa.

W tym kontekscie staje sie jasne, jak wazne jest (1) dazenie do odnowy
i pogtebiania $wiadomosci istoty i znaczenia participatio we wspdlnocie
Kosciota - pielgrzymujacego Ludu Bozego; (2) ozywianie osobistego prag-
nienia uczestnictwa w Kosciele oraz znalezienia wtasnego miejsca w nim
przez osoby duchowne i wiernych swieckich; (3) odpowiadanie przez paste-
rzy Kosciota na pragnienie wspdlnoty (zwotanie przez Bozego Ducha), co
zaklada ich uwazno$¢ i odpowiedzialno$é oraz wrazliwosé; powinna ona
dotyczy¢ kazdego: szukajacych w Kosciele domu, pragnacych komunii,
ale tez zagubionych, wotajacych o wspoélnote, bedacych na jej obrzezach,
potrzebujacych odnalezienia.

Dokonujac aplikacji zaprezentowanego rozumowania, mozna naszki-
cowac¢ dwa modele: uczestnika wspélnoty Kosciola i eklezjalnej wspdl-
noty zakladajacej uczestnictwo.

Uczestnik wspdlnoty KoSciola:

- ma poczucie przynaleznosci do KoSciota, wewnetrznej wiezi z nim,

podziela eklezjalna tozsamosc ,,my”,

- ktéra wynika z zakorzenienia w Chrystusie i jest karmiona Jego
Slowem, uczestnictwem w liturgii i wspdlnotowym z braé¢mi
isiostrami kroczeniem ku zbawieniu;

- widzi swoje miejsce w Kosciele jako wspdlnocie, ma swiadomos¢,
co do niej wnosi;

- dostrzega i ceni obecno$¢ kazdej osoby we wspoélnocie, rozumie
wartosc tej obecnosci jako brata i siostry w Chrystusie, jest wrazliwy
na ich uczestnictwo;

- bedac z innymi na drodze wiary, angazuje sie w zycie wspdlnoty,
stosownie do jej charakteru i swoich zadan, gdy wspétdziata z innymi
- wysoko wartosciuje to doswiadczenie;

- rozumie racje istnienia Kosciota jako wspdlnoty i komunii w drodze
do zbawienia, widzi 6w sens jako dobro wspdlne i wybiera jako
wlasne;

- Wwyraza swoje uczestnictwo poprzez postawe solidarnosci z braémi
i siostrami, jest gotow na wyrazanie sprzeciwu;

- zwrazliwo$cia i troska reaguje na postawy konformizmu i uniku.
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Kosciot jako wspdlnota, ktora zaklada uczestnictwo kazdego ochrz-
czonego:

- rodzi sie z odpowiedzi na Boze obdarowanie, w Bogu i przez Niego
dazy do tego, by stawad sie communio personarum, do§wiadczanym
egzystencjalnie przez poszczegolne osoby i wspdlnoty;

- dazy do tego, aby kazdemu ochrzczonemu umozliwia¢ uczest-
nictwo;

- buduje i podtrzymuje wzajemne relacje, oparte na uznaniu tryni-
tarnej genezy wspdlnoty eklezjalnej, uznaniu uczestnictwa kazdego
brata i siostry, relacje oparte na zaufaniu, wzajemnosci, ofiarnej
miltosci;

- pomaga w rozeznawaniu wiasnego miejsca we wspoélnocie wyzna-
czonego przez Boga na réznych etapach jej funkcjonowania;

- dazy do tego, aby kazdy mial szanse stuzy¢ darem, jaki otrzymat,
dla dobra wspdlnoty Kosciota (zob. 1 P,4);

- wspiera i podtrzymuje ducha solidarnosci, dowartosciowuje
i wzmacnia takie postawy, wyrazajace sie np. w tym, ze jedni
drugich brzemiona nosza (zob. Ga 6,2), codziennoscig jest przeba-
czenie siedemdziesiat siedem razy (zob. Mt 18,22), mitos¢ cierpliwa
i taskawa, ktora wszystko znosi i przetrzyma (zob. 1Kor 13) i ktéra
zakrywa wiele grzechow (zob. 1 P 4,8);

- sankcjonuje sprzeciw, podtrzymuje $wiadomosé, ze jest wazny, pozy-
tywnie widziany i potrzebny dla dobra wspdélnoty.

Cechy i postulaty odnoszace sie do prawidtowo funkcjonujacej, opar-
tej na uczestnictwie wspdlnoty Kosciota majq zastosowanie do wszyst-
kich wymienionych na poczatku tekstu wspélnot w Kosciele, poczawszy
od rodzin.

Podsumowanie

W ramach podsumowania mozna sformutowa¢ kilka ogélnych wska-
zan pastoralnych zwigzanych z ozywianiem participatio w bosko-ludz-
kiej wspdlnocie KoSciota Jezusa Chrystusa. Opisana idea uczestnictwa
we wspolnocie oraz orientacji wspdlnoty na uczestnictwo jest prostsza
do realizacji w mniejszych grupach, wspélnotach. Implikuje to postulat
zabiegania o participatio w takich wtasnie przestrzeniach, poczynajac od
rodzin, przez wspodlnoty kaptanskie w parafiach, zakonne, kleryckie, po
przyparafialne grupy i wspdlnoty religijne dorostych, mtodziezy, dzieci,
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rady parafialne, grupy w ruchach i stowarzyszeniach religijnych, grupy
charytatywne itp.

Na poziomie parafii/diecezji wspdlnotowosc i uczestnictwo sa réwniez
konieczne do urzeczywistniania i mozliwe, choé poczucie wlaczenia wyra-
zac sie bedzie na r6znych poziomach, w rozmaitych formach, poczynajac
od gteboko doswiadczanego i zobowigzujacego ,,my”, podzielanego z dusz-
pasterzami, pracownikami parafii, diecezji, bra¢mi i siostrami zamiesz-
kujacymi teren parafii, osiedla, wspoétuczestnikami liturgii i modlitwy,
wydarzen wspolnych, wzajemnej pomocy i stuzby itp.

Ze strony duszpasterzy potrzeba: a) niestrudzonego gloszenia Stowa
Bozego, katechezy o liturgii jako pierwszej przestrzeni uczestnictwa i budo-
wania wspoélnoty (wertykalnej i horyzontalnej), oraz katechezy o tym,
kim jestesmy jako Kosciol w Jezusie Chrystusie, aby wspodlnota w tych
wymiarach mogta sie najpierw budowad, urzeczywistniaé, by¢ doswiad-
czana; b) wspdlnego z wiernymi trwania na modlitwie, wotania o Bozego
Ducha, rozeznawania z Nim spraw waznych dla wspélnot, parafii, diecezji,
w czym umacnia sie miedzyludzkie i wertykalne ,,my”, ma miejsce nauka
i doswiadczanie bycia w statym odniesieniu do Boga; c) troski o budowa-
nie komunijnych relacji z wiernymi §wieckimi w najprostszych okolicz-
nos$ciach, szczegodlnie tych regularnych: w kancelarii parafialnej, podczas
spotkan w ramach ,koledy”, spotkan z rodzicami dzieci pierwszokomunij-
nych, mtodzieza przed bierzmowaniem i jej rodzicami, we wspo6lnotach
igrupach, z nauczycielamiw szkotach itd.; d) komunikacji jezykiem otwar-
tosci na relacje i wiezi; e) budowania parafialnego ,my” poprzez ofiaro-
wany czas, dostepnosé kaptandw, czytelng i wierng dyspozycyjnosé dla
0s6b poszukujacych pomocy i wspdlnoty; codzienne postawy wzajemnej
zyczliwo$ciiotwartosci; f) czytelnego swiadectwa wspdlnotowosci wsrod
0s6b duchownych, we wspoélnotach parafialnych, zakonnych.

Participatio we wspoélnocie Kosciota powinno by¢ z zasady doswiadcze-
niem kazdego ochrzczonego i fundamentem kazdej wspdlnoty, doswiad-
czeniem powszechnym i dostepnym, statym i trwalym, jako nieodzowny
element drogi wiary.






.Abyscie szli i owoc przynosili” () 15,16). Kosciét
synodalny wspélnotq mitosci zaangazowanej

Ks. prof. dr hab. Wiestaw Przygoda

Papiez Franciszek jest przekonany, ze Bég oczekuje od Kosciota trze-
ciego tysiaclecia odwaznego wejscia na droge synodalna. Papiezowi nie
chodzi o udoskonalenie znanych dotychczas w Kosciele form synodal-
nosci, lecz o nowe ujecie Kosciota, ktéry w jego przekonaniu stale jest
wspélnota w drodze prowadzona przez Ducha Swietego. Chodzi o par-
tycypacje catego ludu Bozego (duchowienstwa, swieckich i oséb konse-
krowanych) we wzajemnym stuchaniu sie, ksztattowaniu we wspdlnocie
konkretnych form zycia eklezjalnego oraz wspdlnym ponoszeniu odpo-
wiedzialnosci za przysztos¢ Kosciota. Podczas watykanskich obchodéw
50. rocznicy powstania synodu biskupéw papiez Franciszek podkreslil,
iz ,$wiat, w ktérym zyjemy, a jeste§my powotani, by go kochaé i mu stu-
zy¢, rowniez przy jego sprzecznosciach, wymaga od Kosciota wzmozenia
wspoldziatania we wszystkich zakresach jego misji. Wtasnie droga synodal-
nosci jest droga, ktorej Bég oczekuje od Kosciota trzeciego tysiaclecia.

Celem tego opracowania jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie:
Jaka wizje Kosciola maja zgtebiad i urzeczywistniaé¢ duszpasterze wraz
z wiernymi w roku liturgicznym 2023-2024? Nie ulega watpliwosci, iz
poszerzenie zakresu 0séb uczestniczacych w procesie synodalnym urze-
czywistniania sie Kosciola jest posunieciem, z ktérym nie tylko papiez
Franciszek, ale takze wielu teologéw, duszpasterzy i zwyktych katoli-
kéw wigze nadzieje na odnowe zycia eklezjalnego. Kosciét odnowiony,
to Kosciét zywy, jak mawiat stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki. Kos-
ciét zywy, to wspdlnota zyjaca we wzajemnych relacjach zbudowanych

! Franciszek, Przemdwienie z okazji obchodéw 50. rocznicy powstania Synodu Biskupdw,
17.10.2015; https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/synodal-
nosc_17102015.html (dostep: 26.08.2022).
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na fundamencie mitosci Bozej. Tymczasem we wspolczesnym swiecie
panuje wiele btednych wizji mitosci. W przekonaniu papieza Benedykta
XVI miltos$¢ ogotocona z sensu, wyzuta z tresci etycznej, odarta z odpo-
wiedzialnos$ci moralnej nie jest miloscia prawdziwg. ,,Tylko w prawdzie
jasnieje blaskiem i moze by¢ przezywana autentycznie”?. Oprécz funda-
mentu prawdy wazne jest ponadto zaangazowanie w przezywanie mitosci.
Rézne sa rodzaje mitosci w zyciu ludzi, ale zawsze tylko mitos$é zaangazo-
wana przynosi oczekiwane przez Boga owoce. Stad tytul tego opracowa-
nia, ktéry nawiazuje do przypowiesci o winnym krzewie (por. J 15,1-17),
wskazujacej, ze wydawanie owocéw mitosci wzajemnej jest mozliwe tylko
dzieki trwaniu w zjednoczeniu z Bogiem, a to umozliwia Jezusa Chrystus
- prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek.

Strukture tego opracowania wyrazaja trzy punkty: a) Zrédto i cel Kos-
ciota synodalnego; b) Kosciot zywy w drodze; c) Koscidt przynoszacy owoce
dla innych. Klamra spajajaca te trzy pespektywy postrzegania Kosciota
jako wspoélnoty ludu bedacego w drodze jest mitos¢ zaangazowana. Na
wz6r mitosci Bozej réwniez mitosc eklezjalna ma byc¢ zywa, dynamiczna,
ofiarna, niecierpiaca zwloki, wzajemna oraz owocna. Papiez Franciszek
nieustannie podkresla, ze Kosciol nie moze by¢ rzeczywistoscig skost-
nialg, ale ma by¢ wspdlnota zywa, poruszajaca sie, odczytujaca znaki cza-
séw oraz impulsy, jakie daje pielgrzymujacemu ludowi Duch Swiety?.

|. Zrédho i cel Kosciota synodalnego. Przyjecie
propozycji Boga

Wielokrotnie zastanawialem sie: Dlaczego prawdziwy obraz KoSciota
tak tatwo zostal wyparty ze Swiadomosci naszych wiernych, zwlaszcza
ludzi mtodych, a w jego miejsce zostat im tak szybko wttoczony do glowy
obraz falszywy? W moim przekonaniu za ta skuteczna strategia rozktadu
Kosciota, przeciez nie tylko u nas w Polsce, stoi nie tyle sztuczna inteli-
gencja i bezduszne media, co raczej ,osobowa inteligencja zta”. Mysle, ze

2 Benedykt X VI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie ,,Caritas
in veritate”, 29.06.2009, nr 3.

3 ,My, ludzie Kosciota, jeste§my posrodku historii mitosci. Kazdy z nas jest ogniwem
tego taricucha mitosci. A jesli tego nie rozumiemy, nie rozumiemy wcale, czym jest Kos-
ci6l. Jest historia mitosci”. Franciszek, W historii mitosci. Homilia podczas Mszy sw. w Domu
Sw. Marty, 23.04.2013, OsRomPol 34 (2013), nr 6, s. 28-29.
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»ojca wszelkiego ktamstwa” nie trzeba tu blizej przedstawiac, ale warto
poznac¢ wymyslony przez niego swoisty ,program antypastoralny”, ktéry
skutecznie od lat wprowadza w zycie przy pomocy postanych przez siebie
»apostoléw zta”. Poznanie zatozen tej strategii jest konieczne do tego, by
sie jej skutecznie przeciwstawic. Solidny wywiad, to podstawa sukcesu na
polu walki od niepamietnych czaséw. Coraz wyrazniej widaé, ze rowniez
w zmaganiu sie KoSciota o zbawienie czlowieka wspdiczesnego, szczegol-
nie czlowieka mlodego, faktor ten ma duze znaczenie.

Wyobrazmy sobie, ze Koscidt jest jak potezne drzewo. Kazde drzewo
ma swoje korzenie, pien i konary, na ktérych wyrastaja najpierw kwiaty,
a potem, konsekwentnie, owoce. Najpierw spdjrzmy na korzenie - obra-
zuja one geneze Kosciola, jego Boskie pochodzenie, a zarazem zrédio
ozywczych sokéw i mineratéw, bez ktérych Kosciét nie moze zy¢ i roz-
wijaé sie. Zeby to wyjasénié, przypomnijmy, co Apostot Pawel napisat
w 1. rozdziale Listu do Efezjan: ,,Niech bedzie btogostawiony Bég i Ojciec
Pana naszego, Jezusa Chrystusa; ktory napetnit nas wszelkim btogosta-
wienstwem duchowym na wyzynach niebieskich - w Chrystusie. W Nim
bowiem wybral nas przez zatozeniem swiata, aby$my byli §wieci i nieska-
lani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przy-
branych synéw przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli,
ku chwale majestatu swej taski, ktdrg obdarzyt nas w Umitowanym. (...)
Szczodrze ja na nas wylal w postaci wszelkiej madrosci i zrozumienia,
przez to, ze nam oznajmil tajemnice swej woli wedlug swego postano-
wienia, ktére przedtem w Nim powziat dla dokonania peini czaséw, aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gtowie: to, co w niebio-
sach, i to, co na ziemi (Ef 1,3-10).

Z tego przekazu wynika jasno, iz nigdy nie zrozumiemy tajemnicy
Kosciola, a tym bardziej w niego nie uwierzymy, jesli nie poznamy i nie
przyjmiemy prawdy o odwiecznym planie Bozym, w ktérym znalazto sie
miejsce dla czlowieka. Bég wybral nas jeszcze przed zatozeniem $wiata,
z milosci przeznaczyl nas dla siebie wedtug postanowienie swej woli itd.
Niestety ten pierwotny plan zostal zachwiany przez grzech pierworodny,
a dzisiaj jest rowniez podwazany przez kazdy grzech uczynkowy, szcze-
golnie przez grzech smiertelny. Stad okazata sie konieczna korekta albo
- lepiej powiedzie¢ - uzupelnienie i rozwiniecie tego planu w obliczu
zaistniatych okolicznos$ci. Tu pojawia sie miejsce dla Odkupiciela dusz
ludzkich, dla Jego dzieta odkupienia i z Jego woli utrwalenia tegoz dzieta
az do skoriczenia Swiata w czyms, co Biblia nazywa ,zwotaniem Bozym”



64 Ks. Wiestaw Przygoda

(gr. ekklesia tou Theu). Dlatego $w. Pawet dopowiada Efezjanom i nam, ze
Bog Ojciec swego umilowanego Syna, Jezusa Chrystusa, ,,ustanowil nade
wszystko Glowa dla Kosciota, ktdry jest Jego Ciatem, Peinia Tego, ktory
napelnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,22-23).

To sa korzenie Kosciola, czyli, méwiac prosto, Wcielony Syn Bozy, Jezus
Chrystus, bedacy fundamentem i Glowa Kosciota. Bez Niego nie ma zad-
nego prawdziwego Kosciota, a méwienie o KoSciele bez Chrystusa jest
zawsze btedng nauka, jest po prostu ktamstwem.

Pienl - wedlug przyjetego obrazu Kosciota jako drzewa - obrazuje juz
prawie dwutysiacletniag historie Kosciota. I céz zostalo zapisane na kar-
tach ksiegi tej historii? Sa w tej ksiedze zapisane czyny ludzi swietych, kto-
rzy - bedac pod wptywem Ducha Swietego - dokonywali wielkich dziet
Bozych. Kosciét powszechny ma takich ludzi ,wielki ttum, (...) z kazdego
narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykdéw” (Ap 7,9). Niestety w ksie-
dze historii Kosciota, ktéra wciaz pozostaje ksiega otwarta, sa takze karty
zapisane przez stowa i czyny ludzi, ktérzy dali sie zwies¢ szatanowi i cierp-
kie wydali owoce. Oni zamiast stac sie dzie¢mi Swiatlosci stali sie synami
ciemnosci, zamiast by¢ odblaskiem Madrosci Bozej stali sie ostoja gtupoty
i skatg zgorszenia. To o nich méwit Chrystus, wyjasniajac apostotom, na
czym polega prawdziwa nieczystosé: ,,Co wychodzi z cztowieka, to czyni
go nieczystym. Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli,
nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzotéstwa, chciwosé, przewrotno$é, pod-
step, wyuzdanie, zazdros$é, obelgi, pycha, gltupota. Cale to zto z wnetrza
pochodzii czyni czlowieka nieczystym” (Mk 7,20-23). W obrazie Kosciota
jako drzewa te martwe plody dzieciectwa Bozego mozna poréwnac do
uschtej kory, ktéra obumarta, odpada od drzewa i nadaje sie na spalenie.

Najpiekniejsze i najwazniejsze sa konary drzewa, ktére wiosna sa
pokryte kwiatami, a jesienia wydaja owoc obfity. Kwiaty, to nadziejai przy-
sztos¢ Kosciota. Kwiatami w Kosciele sa dzieci i ludzie mtodzi, pelni piekna
iczystosci, nosza w sobie dziecieca ufnosé do Boga Ojca oraz zadatek zycia
w obfitosci. Owoce wydaja natomiast ludzie dojrzali, ktérzy w zyciu ziem-
skim wydoskonalili sie w mitosci, a w konsekwencji otrzymuja jej dziedzi-
ctwo na stale, bez ograniczen przestrzennych, czasowych i jakosciowych.
Sa oni dziedzicami milo$ci na wieki w obfitosci, ktérej na ziemi nikt nie
jest w stanie sobie wyobrazic, pojac intelektem, a nawet doswiadczy¢ na
sposob mistyczny.

Oto przekonujacy obraz Kosciota, pozwalajacy zrozumiec jego nie-
zgtebiona tajemnice ujeta w calosci. Zapytajmy w tym miejscu: Czym
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zachwycaja sie media mainstreamowe, jaki obraz Ko$ciota prezentuja
przynajmniej od czas6w epoki oswiecenia, a w Polsce szczegolnie w ostat-
nich 30 latach? Jest to obraz obumartej, starej kory, ktéra odpada od pnia
Kos$ciotainadaje sie na spalenie. Oczywiscie w tych kawatkach kory znaj-
duja sie przedstawiciele wszystkich stanéw i grup wiernych Kosciota, ale
wspomniane media przescigaja sie w prezentacji prawdziwych lub tylko
domniemanych grzesznikéw sposrdd hierarchii Kosciota (np. kard. G. Pell).
Akiedy juz dopadna taka ,martwa kore”, to natychmiast stawiaja pytanie
mtodym ludziom: ,,Czy ty chcesz do takiego Kosciota nalezeé? Wypisz sie
natychmiast! My ci zaproponujemy lepszy Kosciél”. Czyli co? ,Bedziesz
mogl zy¢, jak tylko ci sie rzewnie podoba, ba... nawet bedziesz mégt sobie
wielokrotnie zmieniaé pte¢”. A co potem? ,,Do szczescia bedziesz potrze-
bowat jeszcze alkoholu, narkotykéw i pare innych srodkéw znieczulaja-
cych. To wszystko ci gwarantujemy, mamy tylko jedna prosbe - nie pytaj
o swoje pochodzenie, o sens zycia i swojg przysziosé. Te pytania w nowym,
postmodernistycznym «KosSciele» sa surowo zabronione!” Oto nowa stra-
tegia szatana, realizowana gtéwnie przez calg plejade kanatéw spotecznej
komunikacji elektronicznej, a niekiedy takze w przekazie bezposrednim.

Natomiast Ko$ci6t prawdziwy rodzi sie nieustannie w sercu Boga,
ktory jest mitoscia (1] 4,8). Bog Ojciec ,,tak umitowat swiat, Zze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginatl, ale miat
zycie wieczne” (J 3,16). Syn mitujacy Ojca zawsze, umitowat takze ludzi
do korica i z milosci do nich pozwolitl sie ukrzyzowad, ale trzeciego dnia
zmartwychwstal, by mieli zycie w obfitosci (por. J 10,10). Taka geneze
ma historia bosko-ludzkiej mitosci, ktéra zostata utrwalona w Kosciele
ijest uobecniana przede wszystkim w czasie kazdej Eucharystii juz dwa-
dziescia wiekéw, a wedtug zamystu Boga ma by¢ historig nieskoniczona,
bo prawdziwa ,mito$¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13,8). Totez prawdziwym
uczniem Chrystusa jest tylko ten, kto identyfikuje sie z Jego ,mitoscia
do konca” (J 13,1), a serce swoje ksztaltuje na wzor Najswietszego Serca
Jezusa - gorejacego ogniska mitosci.

Koscidét odnajduje nie tylko najgtebsze zrédio swego istnienia w mito-
sci Bozej, ale takze jego celem jest doprowadzenie wszystkich powotanych
przez Boga do petni Jego mitoéci w zyciu wiekuistym. Zycie ludzi Kosciota
jestjak rzeka, ktora wypltywa ze zZrédta mitosci oséb Bozych i zmierza do
oceanu nieskoniczonej mitosci bosko-ludzkiej. Ostatecznie mitos¢ wza-
jemna jawi sie jako fundamentalna zasada zycia chrzescijariskiego, ktore
wprawdzie cechuje sie pewna specyfika w poszczegdlnych stanach i gru-
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pach wiernych, ale wszystkich jednoczy w dgzeniu do tego samego celu.
Celem tego zycia bez wzgledu na przynaleznos¢ do grupy wiernych swie-
ckich, oséb konsekrowanych czy hierarchii koscielnej jest bowiem pelnia
milosci w eschatycznej wspdlnocie oséb Bozych powiekszonej o wszyst-
kich zbawionych. Jak wskazuje dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, ,normatywne zrdédta zycia synodalnego Kosciota w Pismie
Swietym i Tradycji §wiadcza o tym, ze w sercu Boskiego planu zbawienia
jasnieje powotlanie do jednosci z Bogiem i do zjednoczenia z Nim calego
rodzaju ludzkiego, ktéry realizuje sie w Jezusie Chrystusie i urzeczywist-
nia sie poprzez postuge Kosciota™.

Nalezy stwierdzi¢, ze nie ma zadnych szans na budowanie Kosciota
(synodalnego) zywego bez przyjecia propozycji Boga i wytrwania w Jego
tasce. W czasie Ostatniej Wieczerzy Boski Zbawiciel prosil nas: ,,Wytrwaj-
cie we Mnie, a Ja bede trwal w was” (J 15,4). W wyjasnieniu przypowie-
$ci o siewcy Pan Jezus wskazuje, ze ,,ziarno w zyznej ziemi oznacza tych,
ktorzy wystuchawszy stowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymuja je
iwydaja owoc przez swa wytrwatos¢” (Ek 8,15). W kontekscie zapowiedzi
zburzenia swiatyni w Jerozolimie i swego ostatecznego przyjscia, ktore
poprzedza wzmozone przesladowania uczniéw, Chrystus ich uspakaja sto-
wami: ,,Przez swoja wytrwalosé ocalicie wasze zycie” (Ek 21,19; por. Mt
10,22; 24,13; Mk 13,13). Rozczarowany propozycjami radykalnych zmian
w Ko$ciele podczas IV forum tzw. Drogi Synodalnej Kosciota katolickiego
w Niemczech biskup Ratyzbony Rudolf Voderholzer stwierdzil, ze zaden
Koscidt synodalny nie moze powstac bez wspolnego fundamentu, ktérym
jest doktryna zawarta w Pismie Swietym, Tradycji i zywym Magisterium.
Odwotywanie sie wytacznie do ,znakéw czasu” i ,realiow zycia” prowa-
dzi do kreowania zupelnie nowej teologii. Jest to jednak nie tylko ,,nowa
teologia”, ktéra zaczyna sie rozptywac w filozofii wolnej od Objawienia
Bozego, ale takze podstawa nie tyle odnowionego i oczyszczonego Kos-
ciola, lecz podstawa zupelnie innego i w tym sensie ,,nowego KoSciota™.
Jestto wazne ostrzezenie wskazujace, w jakim kierunku nie nalezy poda-
zac oraz co nalezy zachowacd, jesli pragnie sie udoskonali¢ Kosciot w para-
dygmacie synodalnym.

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w Zyciu i misji Kosciota, Krakow
2021, nr 11, s. 17.

5 R. Voderholzer, Droga synodalna kladzie fundamenty pod inny Koscidt; https://www.
ekai.pl/bp-voderholzer-droga-synodalna-kladzie-fundamenty-pod-inny-kosciol/ (dostep:
15.09.2022).
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Warto uswiadomic sobie, iz Kosciot jest szczegdlnym narzedziem uwal-
niania cztowieka od grzechu i jego tragicznych skutkéw. Nawiazujac do
Listu do Hebrajczykow (1,1-2), mozna powiedzied, ze chociaz Bég wielo-
krotnie przemawial do ojcéw w Starym Testamencie, to jednak w sposéb
ostateczny przemoéwil przez umilowanego swojego Syna, bedacego swiat-
toscia Swiata. We Wcieleniu Stowo Boze-Syn stalo sie Cialem-Czlowie-
kiem, a B6g wkroczyl w historie, aby zjednoczy¢ na nowo w Chrystusie,
jako Glowie, cate stworzenie (Ef 1,10), to wszystko, co rozdzielit grzech.
Jedynie Chrystus mégt dokona¢ dzieta Odkupienia, pojednania czlowieka
z Bogiem. Dlatego Kosciét glosi, ze Chrystus jest jedynym Odkupicielem
czlowieka i - nawigzujac do wyznania $w. Piotra (Dz 4,12) - stwierdza, ze
nie ma innego imienia, w ktérym mogliby$§my by¢ zbawieni, poza imie-
niem Jezus. Totez w duszpasterstwie nalezy ukazywac Chrystusa jako Lek
na choroby wspdtczesnosci, jako Busole wyznaczajaca kierunek narodom
i kazdemu cztowiekowi, jako niesmiertelnego Pana wiekéw i Pana dzie-
jow. Trzeba ukazywac Go jako Znaczenie i Sens wszystkiego; rOwnoczesnie
jako ciagle obecnego i dziatajacego w Kosciele: gdy glosi sie stowo Boze,
to On je glosi, gdy chrzci sie, to On chrzci (por. KL 7).

U proroka Ezechiela znajduje sie dobrze nam znana wizja Swiatyni,
z ktérej wyplywa woda majaca moc uzdrawiajaca (Ez 47,1-12). Chciatbym
przytoczy¢ istotne stowa wskazujace na to, ze Kosciét ma rodzi¢ owoce
idawac lekarstwa dla ludzi, ktérzy sie zle maja. ,A On rzekl do mnie: «Woda
ta ptynie na obszar wschodni, wzdluz stepéw, i rozlewa sie w wodach sto-
nych, i wtedy wody jego staja sie zdrowe. Wszystkie tez istoty zyjace, od
ktérych tam sie roi, dokadkolwiek potok wptynie, pozostaja przy zyciu:
beda tam tez niezliczone ryby, bo dokadkolwiek dotrg te wody, wszystko
bedzie uzdrowione»” (Ez 47,8-9); ,«A nad brzegami potoku majq rosnaé
po obu stronach réznego rodzaju drzewa owocowe, ktérych liscie nie
wiedna, ktérych owoce sie nie wyczerpuja: kazdego miesiagca beda rodzié
nowe, poniewaz woda dla nich przychodzi z przybytku. Ich owoce beda
stuzy¢ za pokarm, a ich liscie za lekarstwo»” (Ez 47,12). GdybySmy jesz-
cze mieli jakgkolwiek watpliwos¢, iz w wizji proroka Ezechiela chodzi
o Koscidt Chrystusowy, to postuchajmy, jaka wizje miat autor ostatniej
ksiegi Pisma Swietego, co zrelacjonowatl w jej ostatnim rozdziale: ,,I uka-
zal mi rzeke wody zycia, 1$niaca jak krysztat, wyptywajaca z tronu Boga
i Baranka. Pomiedzy rynkiem miasta a rzekg, po obu brzegach, drzewo
zycia, rodzace dwanascie owocow - wydajace swoj owoc kazdego mie-
sigca - a liscie drzewa stuza do leczenia narodéw” (Ap 22,1-2); ,Jam jest
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AlfaiOmega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec. Blogostawieni, ktorzy
plucza swe szaty, aby wladza nad drzewem zycia do nich nalezala i aby
bramami wchodzili do Miasta” (Ap 22,13-14).

Po przywotaniu tych stéw ze Starego i Nowego Testamentu, nie mozna
juz chyba mie¢ watpliwosci, komu i do czego stuzy Kosciét. Warto jednak
uswiadomidé sobie, ze kto jak kto, ale w pierwszej kolejnosci kazdy kaptan
(biskup, prezbiter) ma by¢ ta Swiatynia, spod ktérej wypltywa woda zywa
- wszystko ozywiajaca i uzdrawiajaca. Woda zywa jest symbolem Ducha
Swietego. Z Nim wspdtpracujac, kaptani maja uzdrawiaé wody stone,
w ktorych nie ma zycia. Majg do dyspozycji owoce dajace zycie (Euchary-
stia) oraz liscie, ktore uzdrawiaja (spowiedz Swieta i sakrament namasz-
czenia chorych). Nie mozna tych skarbéw skapic¢ ludziom albo zatrzymac
ich tylko dla siebie. Wazna jest tez postawa kaptandéw wobec ,zagubio-
nych i chorych owiec”. Ludzi pogubionych jest wiele, a ich choroby coraz
grozniejsze. Najgorsze jest to, ze wielu nie przyznaje sie do choroby nawet
Smiertelnej, i ani im w glowie, aby zglosi¢ sie po lekarstwo. Za chwile
mozemy mie¢ taka sytuacje zwtaszcza w Srodowisku mtodych Polakéw
i Polek, ze jeden bedzie sprawiedliwy i nie bedzie potrzebowal nawréce-
nia, a dziewiec¢dziesieciu dziewieciu trzeba bedzie poszukiwac i przynosié¢
na plecach do domu Ojca. Wspdtczesnie mamy wiele bezdomnych dzieci
Bozych, wielu mtodych na wpét umartych, a takze wielu bytych uczniéw
Chrystusa, ktérzy nie chcg ,ptukac swoich szat”, przez co ryzykuja utrate
wladzy nad ,,drzewem zycia”.

Il. Kosciot zywy w drodze. Zycie na co dzien tym,
co przyjgltem od Boga

Papiez Benedykt XVI zwrdcil uwage, ze chrzescijaiistwo nie jest syste-
mem filozoficzno-etycznym albo ustrojem spoteczno-politycznym, ale jest
egzystencjalna odpowiedzia czlowieka na wydarzenie spotkania Jezusa
Chrystusa, ktory bedac ,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), ludz-
kiemu zyciu nadaje nowa perspektywe. W Chrystusie zywy Bdg stat sie
nam bliski, widoczny, styszalny i dotykalny, aby kazdy miat dostep do
pelni Jego taski i prawdy (por. J 1,14-16). Totez ,pelnia chrzescijanskiego
zycia nie polega na dokonywaniu nadzwyczajnych czyndéw, ale na zjedno-
czeniu z Chrystusem, na zyciu Jego tajemnicami, na przyswajaniu sobie
Jego sposobu postepowania, Jego mysli, Jego zachowan. Miarg swieto-
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Sci jest to, jak wiele jest w naszym zyciu z Chrystusa, oraz na ile, moca
Ducha Swietego, ksztaltujemy nasze zycie na podobieristwo Jego zycia™.
Bog, ktory jest mitoscia, pierwszy umitowat ludzi i powotat ich do mito-
$ci. Bég, stwarzajac czlowieka, uczynit go zdolnym do mitosci, gdyz tylko
kto$ miltujacy moze byé Jego partnerem na wieki. Niemozliwe jest zatem
zycie chrzescijaniiskie bez mitosci, ktéra zdaniem Benedykta XVI jest nie
tyle przykazaniem, co raczej ,odpowiedzia na dar milosci, z jaka Bog do
nas przychodzi” (DCE 1).

Czlowiek jest istotg wolna i w rézny sposéb moze odnies¢ sie do propo-
zycji Bozej milosci. Po pierwsze, moze w ogole tej propozycji nie podjaé
i zyé tak, jakby Boga nie bylo, wyznaczajac sobie wiasny ksztatt mitosci.
Taka decyzje podpowiada postmodernistyczna filozofia i hedonistyczna
mentalno$¢ dominujaca we wspdtczesnej kulturze Zachodu, a szczegdl-
nie w mainstreamowych mediach. Po drugie, cztowiek jest do tego stop-
nia wolny, Ze poznawszy Boze plany i Jego wzgledem ludzi propozycje,
moze Bogu powiedzieé ,nie”. Otwarta negacja Boga prowadzi jednakze
czlowieka do dehumanizacji, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spo-
tecznym, czego ewidentnym przejawem byty skutki dominacji w Europie
dwdch ateistycznych totalitaryzmoéow w XX w. Po trzecie, cztowiek moze
Bogu odpowiedzieé¢ pozytywnie, ale tylko w sferze czysto teoretyczne;.
W takiej sytuacji cztowiek wybiera zycie w swoistej schizofrenii, poniewaz
pozytywna odpowiedz na Boza propozycje milosci nie ma odzwierciedle-
nia w jego codziennej egzystencji. Taki czlowiek uwaza sie za przyjaciela
Boga, ale jego czyny nie potwierdzaja tego przekonania.

Oczekiwang przez Boga odpowiedzia na Jego propozycje jest petna afir-
macja milosci, ktéra przenika i przemienia calego czltowieka, jego inte-
lekt, wole i czyny. Przyktadem pozytywnej odpowiedzi na Boza propozycje
polaczonej z radykalng przemiang zycia jest historia $w. Pawta, ktéry po
spotkaniu Chrystusa zmartwychwstalego pod Damaszkiem wszystkie
swoje sily intelektualne, wolitywne i duchowe rzucil na szale bycia tylko
dla Chrystusa i gloszenia Jego Ewangelii. Po wielu latach stuzby w Kos-
ciele, z ktérym Chrystus spotkany pod Damaszkiem catkowicie sie utozsa-
mil, sw. Pawel zrozumial, Ze ,nikt nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla
siebie” (Rz 14,7). Prawdziwy chrzescijanin zyje i umiera dla Chrystusa, co
oznacza w gruncie rzeczy zycie i umieranie w zjednoczeniu z Chrystusem

¢ Benedykt XVI, Wszyscy swieci papieza. Audiencja generalna, 13.04.2011, OsRomPol 32
(2011), nr 6, s. 55.
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dla innych. Chrystus bowiem nie stal sie cztowiekiem dla siebie samego,
dla swojej korzysci lub przyjemnosci. Wrecz przeciwnie, przyjmujac ludz-
kie cialo, unizyt siebie po to, by nas, ludzi, wywyzszy¢, wynies¢ do chwaty
idziedzictwa swego Ojca. Ziemska misja Jezusa Chrystusa byla absolutnie
bezinteresowna, ukierunkowana catkowicie na innych. Podobnie zycie
chrzescijanina powinno by¢ ukierunkowane na innych’.

Mitos¢ przyniesiona ludziom przez Chrystusa przyjeta postaé krzyza.
W Wielki Pigtek milo$¢ Boga zstapita w otchtanie ludzkiej winy, grzechu
i $mierci po to, aby wyprowadzié¢ czlowieka z nieszczesnego potozenia
i przywrdcic¢ go na nowo Ojcu Niebieskiemu. Chrystus jest tym, ktory zsta-
pit w otchlan zla, aby wyrwad zen cztowieka, wzia¢ go na swoje ramiona
jak zagubiona owce i przynies¢ do domu Ojca. W Chrystusie dokonuje sie
niezwykle korzystna dla czlowieka przemiana. Krzyz jest ksztaltem tej
milosci, ktéra poczawszy od Wielkiego Piatku przemienia swiat i czlo-
wieka?. Jezeli chrzescijanie chca zaangazowad sie w przemiane swiata
ibudowe porzadku spotecznego opartego na zasadzie wolnosci, sprawied-
liwosci i pokoju, to prace powyzsza powinni rozpocza¢ od umocnienia
swojej wiezi z Chrystusem. Tylko bowiem uczestnictwo w wyzwalajacej
mitosci Boga pozwala zaakceptowac drugiego czlowieka i zaangazowac
sie w obrone jego osobowej godnosci.

Nic w chrzescijaristwie nie da sie zrozumieé bez milosci i nic nie da
sie zrealizowaé bez miltosci. Trafnie wyrazil to papiez sw. Jan Pawet II
w encyklice Redemptor hominis: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlo-
wiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiatla, jego zycie jest pozbawione
sensu, jesli nie objawi mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli
jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa” (nr 10). Chrzescijanistwo jest religia, ktéra wzywa
czlowieka do mitosci i stwarza szanse na spelnienie w mitosci. Czlowiek
przyjmujac chrzest, wchodzi bowiem w $ciste relacje z Bogiem, ktéry
jest miltoscia, staje sie dzieckiem Boga Ojca, bratem lub siostrg Jezusa
Chrystusa i $wiatynia Ducha Swietego. W matzenstwie lub samotno$ci,

7 W. Przygoda, Dziatalnos¢ charytatywna Kosciota w swietle encykliki Benedykta XVI ,,Deus
caritas est”, w: Scio cui credidi. Ksigga pamiqtkowa ku czci Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego
w 65. rocznicg urodzin, red. I. S. Ledwon, K. Kaucha i in., Lublin 2007, s. 939-940.

8 ,Boski wymiar Odkupienia nie urzeczywistnia si¢ w samym wymierzeniu sprawied-
liwosci grzechowi, ale w przywrdceniu milosci, tej twérczej mocy w cztowieku, dzieki
ktérej ma on zndéw przystep do owej pelni zycia i Swieto$ci, jaka jest z Boga” (DiM 7); por.
J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 59.
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we wspolnocie kaptanskiej lub zakonnej cztowiek ma szanse nauczyc¢ sie
zy¢ miloScig i, co wazniejsze, zachowac to doswiadczenie na wieki, gdyz
prawdziwa mitosc¢ ,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13,8).

Kazdy czlowiek jest przez Boga dostrzezony i wezwany po imieniu, aby
»szedliprzynosit owoc” (J 15,16). W Winnicy Panskiej jest wiele szczegéto-
wych powotan, mniej lub bardziej wzniostych, ale fundamentem wszyst-
kich jest powszechne powotanie do §wietosci (por. Kpt 11,44; 1 P 1,16).
Swieto$¢ jest naturalnym sposobem egzystenciji Boga, a cztowiek znaj-
duje w niej uczestnictwo dzieki tasce Boga. Poniewaz ,Bog jest mitoscia”
(17 4,8), istota Swietosci jest mitowanie. Dlatego nie mozna chlubi¢ sie
zaszczytnymi tytutami: dziecka Bozego, brata lub siostry Jezusa Chry-
stusa czy $wiatyni Ducha Swietego, i nie mitowad Boga oraz tych, ktérych
»BOg pierwszy [ich] umitowal” (1] 4,19). Powotlanie do §wietosci w Zyciu
chrzescijanina jest powolaniem do doskonatlej mitosci, ktéra polega na
wypelnianiu woli Boga Ojca, poswieceniu sie dla chwaty Bozej i stuzbie
blizniemu (por. KK 40). ,,To jest moje przykazanie, abyscie sie wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 15,12).

Sobor Watykanski I wskazal, iz ,wszyscy wierni, wyposazeni w tyle tak
wielkich srodkéw zbawienia, we wszystkich sytuacjach zyciowych i w kaz-
dym stanie powotani sg przez Pana, kazdy na wtasciwej sobie drodze, do
doskonatej swietosci, jak sam Ojciec jest doskonaty” (KK 11). Papiez Fran-
ciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate dowartosciowal rézne
formy $wietosci zwyczajnych ludzi ,,z sasiedztwa” i podkreslit znaczenie
odkrycia wtasnej, specyficznej drogi Swietosci. ,Liczy sie to - zaznacza
Franciszek - aby kazdy wierny rozpoznal swoja droge i wydoby! z siebie
to, co ma najlepszego, to, co najbardziej osobistego Bég w nim umiescit
(por. 1 Kor 12,7), a nie marnowat sil, usitujac nasladowaé cos, co nie bylo
dla niego pomyslane” (GE 11).

Bodg, decydujac sie na stworzenie czltowieka, uczynit go od poczatku
zdolnym do milosci, gdyz tylko kto$ milujacy moze byé Jego partnerem
w relacjach wiekuistych. Papiez Franciszek zacheca kazdego chrzescija-
nina, aby nie lekat sie dazyc wyzej oraz dat sie mitowac i wyzwoli¢ przez
Boga. ,,Nie bédj sie pozwolié, aby cie prowadzit Duch Swiety. Swieto$é nie
czyni cie mniej ludzkim, poniewaz jest spotkaniem twojej stabosci z sita
taski” (GE 34). Chrzescijanin, zyjac charyzmatem chrztu swietego, przyj-
muje dary Ducha Swietego po to, by nastepnie wydawaé Jego owoce (por.
Ga 5,22-23; GE 15). Wsrod tych owocow nie ma wiekszego od mitosci, gdyz
Duch Swiety, ktéry w swojej istocie jest uosobiong miloscia Ojca i Syna
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Bozego, jest rowniez kreatorem mitosci w relacjach miedzyludzkich (por.
Rz 5,5). A zatem swieto$¢ w zyciu chrzescijanina polega co do zasady na
milowaniu 0séb - w rzeczywistosci nadnaturalnej jako potencjalni part-
nerzy chrzescijanina jawia sie osoby Boze oraz wierni Bogu aniolowie,
natomiast w §$wiecie przyrodzonym osoby ludzkie, szczegdlnie te z najbliz-
szego otoczenia.

Czlowiek nie jest bytem statycznym. Milo$é, ktéra rodzi sie w glebo-
kosci ludzkiej osoby, sprawia, ze czlowiek jest bytem ukierunkowanym
ku drugiemu czlowiekowi. Praktyka milosci scala strukture ontologiczng
czlowieka. Laczac pokorng mito$é samego siebie z osobistym zaangazowa-
niem w solidarng pomoc innym, prowadzi osobe ku szczytom samospel-
nienia. Ostatecznym sensem ludzkiego zycia jest mitos¢, a sensem mitosci
- dawanie samego siebie. Mitos¢ sprawia, ze czlowiek staje sie jak gore-
jacy krzew, ktéry plonie, ale nigdy sie nie spala’. Ontologia i antropolo-
gia miloSci czerpia z tego samego Zrédla nieskoniczonej Mitosci. Czlowiek
o tyle tylko moze staé sie bratem lub siostra dla innych, o ile wczesniej stat
sie juz dzieckiem Boga, ktory pragnie by¢ Ojcem dla wszystkich ludzi.

[ll. Kosciét przynoszqcy owoce. Dzielenie si¢ z innymi
tym, co sam przyjglem od Boga i czym zyje
na co dzien

Geneza i cel Kosciota wskazuja posrednio na gléwng zasade jego egzy-
stencji w epoce ziemskiego pielgrzymowania. Kosciét jako Lud Bozy
i wspdlnota uczniéw Chrystusa jest wezwany do kierowania sie w zyciu
doczesnym przykazaniem miltosci Boga i blizniego. Milo$¢é, bedaca wioda-
cym przestaniem Ewangelii, jawi sie jako gldéwna zasada zycia, porzadku-
jaca decyzje i sposoby dziatania poszczegdlnych chrzescijan, a konkretnie:
malzonkéw i rodzicow, os6b konsekrowanych we wspélnotach zakonnych,
duszpasterzy w relacjach wzajemnych i w odniesieniu do powierzonych im
wiernych. We wspolnocie Ludu Bozego nikt nie moze sie czué zwolniony
ze stosowania zasady mitosci w swoim zyciu, a przez to dawania Swiade-
ctwa o Bogu, ktdry jest mitoscia (1] 4,8), takze ludziom, ktérzy formalnie
pozostaja poza wspolnota Chrystusowego Kosciota.

° R. Coste, Mitos¢, ktora zmienia swiat. Teologia milosci, ttum. M. Stokowska, Rzym -
Lublin 1992, s. 134.
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Swiadectwo o Bogu, Jego woli zbawienia wszystkich ludzi oraz podje-
tym przez Niego dziele zbawienia cztowieka jest jedna z funkcji Kosciota,
dokonujaca sie w rzeczywistosci historyczno-spolecznej oraz w swiado-
mosci i przezyciach ludzi nalezacych do Kosciota. Stanowi zatem wazny
element ewangelizacji (por. EN 21) i w swojej istocie przyczynia sie do
ksztaltowania wspdlnoty zbawienia, jaka jest Kosciét Chrystusowy. Swia-
dectwo jest takze Srodkiem zbawienia i to zaréwno dla samych §wiadcza-
cych, jakidla tych, ktérym swiadectwo jest dawane®.

J. Majka zwraca uwage na istotna réznice miedzy swiadectwem w sen-
sie pozareligijnym a Swiadectwem w sensie religijnym. W swiecie przy-
rodzonym (naturalnym) cztowiek moze staé sie Swiadkiem prawdy, ktora
sam odkryt dzieki badaniom naukowym. Moze tez Swiadczy¢ o wyda-
rzeniu, ktérego stal sie uczestnikiem i jest w stanie odtworzy¢ z pamieci
jego przebieg (taka jest rola §wiadkéw w sadzie). Ponadto cztowiek moze
by¢ swiadkiem prawdy spotecznej, nazywanej w socjologii ideologia spo-
teczna, ktora sktada sie z zespotu tez, wiedzy i madrosci uksztattowa-
nych przez wiele pokolen i przyjmowanych przez ogoét czlonkéw danej
spotecznosci jako prawdy oczywiste i potwierdzone wielowiekowg prak-
tyka. Tak uksztaltowana prawda staje sie z czasem wartoscia spoteczna,
a jej Swiadkowie poczytuja sobie to za obowiazek, by przekazywac ja
w nastepne pokoleniall.

Zdaniem J. Majki inny charakter ma §wiadectwo religijne, ktére polega
na przekazywaniu innym prawd i wartos$ci religijnych. Prawdy te pocho-
dza przede wszystkim z innego Zrédla niz prawdy naturalne. Prawd tych
nie mozna dociec ani wysitkiem umystu, ani na drodze eksperymentu
naukowego, gdyz pochodza one z Objawienia Bozego. Druga wazna réz-
nica w odniesieniu do prawd naturalnych polega na tym, ze prawdy wiary
nigdy nie pozostaja tylko na poziomie teoretycznym, lecz zawsze doma-
gaja sie praktycznego potwierdzenia wlasnym zyciem. W tym sensie
prawda, ze Bdg jest miloscia, stanowi apel skierowany do czlowieka, aby
ten odnosit sie z miloscig do Boga, a takze do czlowieka, poniewaz ten jest
stworzony na obraz Bozy. Prawda Boza nigdy nie pozostaje wylacznie na
poziomie informacji, a cztowiek ja przyjmujacy staje sie jej Swiadkiem
nie tylko przez jej akceptacje, lecz przez zaangazowanie i jej realizacje

10 T, Majka, Swiadectwo chrzescijariskie jako element ewangelizacji, w: Ewangelizacja, red.
J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 77.
" Tamze, s. 78-79.
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w swoim zyciu. Dlatego Swiadectwo o Bozej mitosci polega w istocie na
wejsciu w Bozy plan zbawienia i zaangazowaniu sie catym sobg w dzieto
mitodci Bozej w stosunku do cztowieka. Swiadectwo religijne wyréznia
ponadto udzial w nim Bozej taski. Czerpiac ze Zrédet nadprzyrodzonych,
czlowiek wiary nigdy nie jest Swiadkiem Bozej prawdy w samotnosci, lecz
towarzyszy mu stale taska Boza we wspolnocie Kosciota. Mozna zatem
skonstatowaé, ze w chrzescijaiiskim $wiadku dziata Bég albo Ze jest on
narzedziem w reku Boga. Ostatecznie to Bog dokonuje dzieta zbawie-
nia ludzi we wspdlnocie Kosciota, przede wszystkim dzieki realizowanej
w niej funkcji $wiadectwa'2.

Swiadectwo chrzescijanina jest ugruntowane na $wiadectwie Jezusa
Chrystusa i wyplywa z Jego wyraznego zlecenia (por. Mt 15,27; £k 24,48;
Dz 1,8). Syn Bozy najpierw sam stal sie §wiadkiem tajemnicy Boga Ojca,
a jednoczesnie jej podmiotem i definitywnym Objawieniem (J 5,36). On
tez powotal na pierwszych swiadkéw swojej tajemnicy apostotéw i innych
uczniéw, w tym takze kobiety (por. Mt 28,1-10; £k 24,10; J 20,11-18). Ich
trwanie przy Chrystusie, poczawszy od chrztu Janowego, poprzez wyda-
rzenia Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania az po wniebowstapienie,
stanowi wazng kwalifikacje swiadka (Dz 1,21-22). Okazuje sie jednak,
ze to nie jest jeszcze kwalifikacja pelna. Swiadectwo czlowieka o Bogu
w Tréjcy 0os6b musi byé bowiem zakorzenione w §wiadectwie Ducha Swie-
tego, ktéry ,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor
2,10). Duch Swiety uzdalnia czlowieka wierzacego do przyjecia prawdy,
ze posiad? tresé Bozego swiadectwa (1] 5,10). Ta prawda od chwili zesta-
nia Ducha Swietego trwa w apostolskim postannictwie Ko$ciota, do kté-
rego sg wezwani wszyscy ochrzczeni's.

Meczenstwo chrzescijan od poczatku historii Kosciota bylo traktowane
jako najbardziej wyraziste Swiadectwo mitosci Chrystusaitak jest réwniez
dzisiaj. Kosciét jednak nikogo nie nawotluje do swiadectwa krwi, lecz je
dopuszcza wtedy, gdy rezygnacja z niego bytaby réwnoznaczna na zapar-
ciem sie Chrystusa. Meczenistwo nalezy postrzegad jako nadzwyczajny znak
heroicznej mitosci Boga ze strony czlowieka. Jest to §wiadectwo dziata-
jace ze szczegdlna sila, majace nadzwyczajng moc przekonywania. Ofiara
z zycia to znak, z ktéorym czlowiek identyfikuje cala swoja egzystencje.

12 Tamze, s. 79-80.
13 M. Marczewski, Martyria, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przy-
goda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 457.
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Dla odbiorcow takiego swiadectwa jest to znak o niezwyklej wymowie,
obok ktérego nikt nie moze przej$¢ obojetnie. W meczenstwie zawiera sie
argumentacja, ktora stawia §wiadka poza wszelkim podejrzeniem i nadaje
jego swiadectwu najwyzsza range'*. Wzor takiego §wiadectwa pozostawit
swoim uczniom Jezus Chrystus, gdy nie zawahat sie odda¢ swojego zycia
dla zbawienia ludzi. Jak zaznaczyl, nikt Mu zycia nie zabiera, lecz sam je
oddaje, gdyz taki nakaz otrzymat od swego Ojca (por. J 10,18).

Swiadkiem milo$ci Boga moze stawad sie chrzescijanin nie tylko przez
meczenstwo, ale w zwyczajnej codzienno$ci poprzez czynng mitosc bliz-
niego. Nie sposdb tego swiadectwa porownywac do meczenstwa, ale
niewatpliwie jest to §wiadectwo mocniejsze niz swiadectwo stowa czy
zwyczajnej obecnosci, gdyz wiaze sie zzaangazowaniem swiadka, a nawet
trwatg postawg wskazujaca na jego Scisty duchowy zwiazek z Bogiem-
-Milo$cia. Postawa praktycznej mitosci wzgledem bliZniego jest Swiade-
ctwem mitosci Boga do czlowieka, ktérej heroicznym przejawem byla
krwawa ofiara Chrystusa. Totez §wiadectwo czynéw milosierdzia chrzes-
cijanskiego wskazuje posrednio na ofiarng mitos¢ zbawcza Chrystusa,
a jak uczy przyktad sw. Elzbiety Wegierskiej, sw. Alojzego Gonzagi, Sw.
Brata Alberta, Sw. Matki Teresy z Kalkuty czy bl. Jana Beyzyma, Swiade-
ctwo to moze by¢ niekiedy przejawem milosci bliZniego posunietej az do
heroizmu.

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki rozrézniat, Kosciét zywy” i,,Kos-
ciol martwy”'¢. Powolujac sie na przemdwienie papieza sw. Pawta VI,
zamykajace III sesje II Soboru Watykanskiego, Blachnicki zauwazyt, iz
Koscidt to nie sam ustréj hierarchiczny ani sama §wieta liturgia, ani same
sakramenty, ani sama jego instytucjonalna budowa. Jego wewnetrzng sita
icechgistotna, ktdra jest gldéwnym zréddtem skutecznoscijego uswiecaja-
cego ludzi dzialania, jest mistyczny zwigzek z Chrystusem. A zatem swoja
zywotnos¢ czerpie Koscidt ze zwigzku z Chrystusem. Koinonia z Chrystu-
sem jest podstawg zywotnosci KoSciota, a jej budowania w sensie werty-
kalnym ihoryzontalnym - gléwnym celem dziatania Kosciota. Tak pojeta
istota ,zywego Kosciota” - zdaniem Blachnickiego - nie przeciwstawia sie
jego elementom zewnetrznym i instytucjonalnym, lecz je zaklada. Jed-

14 7, Majka, Swiadectwo chrzescijariskie jako element ewangelizacji, s. 91.

15 Zob. W. Przygoda, Zarazliwe spotkanie ze sw. Elzbietq. Poprzednicy i nasladowcy mitosier-
nej swietej ubogich, w: Zrédta duchowosci Europy. Swieta Elzbieta — Swiadectwo mitosci mito-
siernej, red. M. Mréz, . Perszon, K. Z. Sztylc, Torun 2008, s. 281-298.

16 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, t. 2, Lublin 1971, s. 417-422.
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nak Kosciot realizowany tylko na ptaszczyznie instytucjonalnej bylby
,Ko$ciotem martwym”. Natomiast Ko$ciét zywy, jako w Duchu Swietym
zrealizowana jednos$¢ os6b Boskich i ludzkich, implikuje elementy insty-
tucjonalne i jest przez nie uwarunkowany.

Dla lepszego zrozumienia zadania teologii pastoralnej jako teologii
zywego Kosciota ks. F. Blachnicki postuzyl sie analogia zaczerpnieta
z innych dziedzin naukowych zajmujacych sie zywymi organizmami:
»Wszystkie te nauki zakladaja rozréznienie na samo zycie, ktore jest
dane i ktérego nie mozna [po ludzku] stworzy¢ i ktére ma swoje imma-
nentne prawa bytu i rozwoju, ktore trzeba odczytac i respektowad, oraz
na uwarunkowania tego zycia, ktére mozna stwarzac¢ i zmieniaé, a od
ktérych zalezy sama mozliwosc¢ zaistnienia Zycia oraz jego rozwdj, ktéry
wskutek tych warunkéw moze by¢ zagrozony, utrudniony lub utatwiony
i spotegowany”?’. W tym sensie zadaniem teologii pastoralnej jest usta-
lanie praw zycia i rozwoju oraz jego uwarunkowan ogélnych i konkret-
nych w odniesieniu do wspdlnoty zycia, jaka jest Kosciét Chrystusowy.

Co zatem nalezy czynié, aby rozwija¢ Kosciot zywy, nie naruszajac jego
instytucjonalnych fundamentéw? Na to pytanie odpowiedziat ks. F. Blach-
nicki w liscie pisanym z wiezienia w Katowicach w poniedziatek po Zesta-
niu Ducha Swietego 1961 r.: ,W dzisiejszym $wiecie nie ostoi sie katolicyzm
polowiczny, tradycyjny - a nawet tzw. «gtebszy», intelektualny, ale paktu-
jacy ze $wiatem - to wszystko utonie w morzu nowoczesnego poganstwa.
Ostoi sie katolicyzm pelny, autentyczny, ewangeliczny, nadprzyrodzony
- taki, jaki ukazujgq nam listy sw. Pawta. A wiec trzeba sie zdecydowacd
zostaé swietym! Trzeba swietych «$ciagnaé z obtokéw» i uczynic z nich
ideat powszedni, «normalny» dla wierzacych, aby znowu - jak w Dziejach
Apostolskich i listach Pawlowych - stowa «$wiety» i «chrzescijanin» staty
sie synonimami. Trzeba sie tez zdecydowac zostac¢ swietym - jezeli chce
sie cokolwiek uczyni¢ dla zbawienia dusz bliZnich. Bo uswieca¢ mozna
tylko przez promieniowanie swoja $wietoscia. Swiadczyé o Bogu skutecz-
nie moze tylko ten, kto nosi go w sobie. Zadnego wrazenia nie zrobi dzi$
«$wiadek falszywy», ktory glosi to, w co sam nie wierzy doglebnie i co
w nim nie zyje!”8.

17 Tamze, s. 419.
18 F, Blachnicki, List z Poniedzialku Zestania Ducha Swietego, w: tenze, Listy wiezienne,
Kroscienko nad Dunajcem 1990, s. 15-16.



,Abyscie szli i owoc przynosili” (J 15,16). Koéciot synodalny wspolnotq... 77

Przemiany spoleczne i kulturowe, ktére przybieraja ksztatt drama-
tycznej, niekiedy takze krwawej rewolucji, napawaja nas lekiem, ktéry
koniecznie trzeba przezwyciezy¢. Lek nie tylko w postudze duszpaster-
skiej, ale tu szczegdlnie jest paralizujacy. Pomimo takiego a nie innego kon-
tekstu historycznego, w jakim znalazl sie Kosciét w Polsce, misje zbawcza
nalezy kontynuowad. Twérczej odpowiedzi na wyzwania duszpasterskie
XXI w. nie moze nie towarzyszy¢ otwartos¢ na taske Bozg i dary Ducha
Swietego. Ostatecznie, odkrywanie osobistego uczestnictwa w misji Kos-
ciola w Swiecie jest integralng czescia drogi prowadzacej do §wietosci’®.

Papiez Franciszek podczas rozwazania przed modlitwa Aniot Paniski
w uroczystos$é Tréjcy Przenajswietszej w 2022 r. zauwazyl, ze ,$wietowa-
nie Tréjcy Swietej jest nie tyle éwiczeniem teologicznym, co rewolucja
w naszym sposobie zycia. Bog, w ktorym kazda osoba zyje dla drugiej,
w nieustannej relacji, w staltym odnoszeniu sie do siebie, a nie dla sie-
bie, prowokuje nas do zycia z innymi i dla innych. (...) Boga, ktory jest
stworca zycia, w mniejszym stopniu przekazuje sie ksiazkami, a w wiek-
szym poprzez Swiadectwo zycia. Ten, ktdry - jak pisze sw. Jan Ewangelista
- «jest miloScia» (1] 4,16), objawia sie przez mitosé. Pomyslmy o ludziach
dobrych, wielkodusznych, cichych, ktérych spotkalismy: wspominajac ich
sposob myslenia i dziatania mozemy mieé mate odzwierciedlenie Boga-
-Mitosci. A co to znaczy mitowac? Nie tylko chcie¢ dobrze i czynic dobrze,
ale przede wszystkim zasadniczo przyjac innych, by¢ otwartym na innych,
uczyni¢ miejsce dla innych. To zasadniczo znaczy mitowad. (...) Krétko
méwiac, Tréjca Swieta uczy nas, Ze jedna osoba nigdy nie moze istnieé
bez drugiej. Nie jestesmy wyspami, jestesmy w §wiecie, aby zy¢ na obraz
Bozy: otwarci, potrzebujacy innych i potrzebujacy, by pomagaé innym”?.

Milosé, ktdra jest istotq Bozego zycia, jest zarazem istotg zycia ludz-
kiego, bo cztowiek stworzony zostal z Bozej tkanki mitosci, na Jego obraz

% R. Chromy, Czego oczekuje od nas papiez Franciszek? Wyzwania duszpasterskie w kon-
tekscie Synodu o synodalnosci, w: Program duszpasterski Kosciota katolickiego w Polsce
narok 2022-2023: ,Wierze w Kosciét Chrystusowy”. Zeszyt teologiczno-pastoralny, Kato-
wice 2022, s. 76.

20 Franciszek, Rozwazanie przed modlitwq Aniot Pariski w uroczystos¢ Trojcy Przenaj-
Swigtszej, 12.06.2022; https://www.ekai.pl/dokumenty/aniol-panski-z-papiezem-francisz-
kiem-12-czerwca-2022/ (dostep: 20.09.2022).
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i podobienstwo (por. Rdz 1,26). Dlatego mitos¢ jest nieodzownym warun-
kiem prawidtowego rozwoju osoby ludzkiej. Sw. Franciszek Salezy wyra-
zil to w nastepujacy sposob: ,,Czlowiek jest doskonaloscig swiata, Duch
jest doskonatos$cia czlowieka, mitosc¢ jest doskonatoscia ducha, caritas
za$ - mito$é Boza jest doskonatoscig mitosci”?!. I dlatego ,mito$¢ mito-
sierna jest szczegolnie nieodzowna w stosunkach pomiedzy najblizszymi,
pomiedzy maltzonkami, pomiedzy rodzicamiidzie¢mi, pomiedzy przyja-
ciétmi” (DiM 14). Natomiast dzieki zaangazowaniu w apostolat milosierdzia
chrzescijanin ma szanse rozwinaé w sobie doskonatg mitos¢ blizniego na
wz6r mitosci Chrystusa, ktory stal sie stuga wszystkich. W swiecie, ktory
przezywa ogromny deficyt postaw wrazliwos$ci, dobroci, stuzby i pomocy
wzajemnej, Chrystus potrzebuje wielu Swiadkéw swojej mitosci milosier-
nej. Chrystus czeka na ofiarne serce i rece gotowe do stuzby ubogim. Bég
stworzyl nas dla innych i pragnie, by rdwniez nasze zbawienie dokony-
walo sie we wspoélnocie z innymi.

21 Saint Francois de Sales, Traité de U'amour de Dieu, w: tenze, Oeuvres, Paris 1969, s. 811.



Rodzina jako Kosciét domowy a wspélnotowe
zycie i funkcjonowanie Kosciota

Dr hab. Wioletta Szymczak, prof. KUL

Celem ponizszych refleksji jest ukazanie i przeanalizowanie rela-
cji pomiedzy rodzing ujmowang jako Kosciét domowy a wspdlnotowym
zyciem i funkcjonowaniem Kosciota. Tekst ma charakter teoretyczno-
-aplikacyjny. Stanowi przede wszystkim zarys zagadnien i inspiracji,
ktore w kontekscie najblizszego roku duszpasterskiego wydaja sie szcze-
golnie istotne. Jego przedmiotem bedzie postawienie akcentow waznych
z punktu widzenia idei wspdlnotowosci i eklezjalnej komunii, ktéra jest
zarazem rdzeniem synodalnego bycia Kosciota.

Refleksja zmierza do wyjasnienia, w czym wyraza sie w praktyce zycia
codziennego, parafialnego i co oznacza w obszarze duszpasterstwa fakt, ze
rodzina jest Kos$ciolem domowym oraz ze z perspektywy wiary potrzeba,
aby kazda wspdlnota rodzinna nim sie stawata. Chodzi o przypomnienie
i ponowne wyakcentowanie wartosci, piekna i bogactwa rzeczywistosci,
jakana mocy sakramentalnego malzenistwa moze by¢ udzialem oséb zyja-
cych w matzenstwach i rodzinach jako Kosciotach domowych. W wymia-
rze aplikacyjnym i praktycznym zostana wskazane warunki, w ktérych
rzeczywisto$é ta moze byé ozywiana, podtrzymywana i rozwijana.

W punkcie wyjscia nalezy dookresli¢ kontekst niniejszych rozwazan,
tez i postulatéw pastoralnych. Tworza go trzy fundamentalne kwestie.
Pierwsza odwotuje sie do rozumienia Kosciota, ktéry urzeczywistnia sie
tam, gdzie ,,dwéch lub trzech gromadzi sie w imie Pana” (Mt 18,20) na
stuchaniu Jego Slowa i sprawowaniu liturgii, pozwalajac, aby On tworzyt
w nich i z nich, z udziatem ich woli, gotowosci i otwartosci, Jego Koscidt.
Podstawowym warunkiem realizacji wszystkiego, co nizej bedzie ukon-
kretniane, jest zatem indywidualna droga wiary i nawrécenia kazdego
z cztonkéw rodziny. Wydarza sie ona w ztozonosci zycia i jego uwarunko-
warn, zaktada stuchanie Stowa Bozego, zmaganie sie ze staboscia i grze-
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chem ku nawrdceniu, dojrzewanie woli, poddawanie sie dziataniu Bozego
Ducha. Rodzina stanowi naturalna przestrzen tych proceséw, ich inicja-
cji, gdy staje sie katechumenatem, w ktérym uczestniczy kazdy cztonek
rodzinnej wspdlnoty, otrzymujac wsparcie brata i siostry w Panu.

Drugi fundament oznacza, ze wszystko, o czym bedzie mowa, odnosi
sie do rzeczywistosci, ktora jest procesem, ma swoja dynamike, specy-
fike osobowa, a w wymiarze nadprzyrodzonym pozostaje niepowtarzalng
droga ku zbawieniu kazdego ochrzczonego, droga z Jezusem Chrystusem
dokonujaca sie wewnatrz wspolnoty Kosciota. ,,Droga” nie oznacza defi-
niowania i koniecznosci zaistnienia warunkow identycznych dla kazdego;
wprowadza na nig Bég. Droga stanowi zarazem czas wzrostu, wlaczania
we wspolnote, coraz pelniejszego utozsamiania sie z nig.

Kwestia trzecia dotyczy pojecia synodalnosci Kosciota. Przyjmuje sie
tutaj rozumienie zawarte w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teo-
logicznej pt.: Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota (dalej: DS), w ktérym idea
synodalnosci w warstwie teologicznej siega do Soboru Watykanskiego II.
Wskazuje na potrzebe ozywienia wspolnotowosci w Kosciele rozumianym
jako pielgrzymujacy Lud Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa, w ktorym wszy-
scy ochrzczeni stanowia jedno, jako communio, ktéra to idea jest synteza
soborowej eklezjologiil. Zagadnienia te prezentuje calosciowo tekst pro-
gramowy w niniejszym tomie.

Zrédtami dla ponizszego szkicu, do ktérych warto odwotywaé sie
w lokalnych poszukiwaniach inspiracji dla wspierania rodzin jako Kos-
cioléw domowych, bedq przede wszystkim: wspomniany dokument Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej, soborowa eklezjologia wyrazona
w wymienionych ideach przewodnich, teologia Ko$ciota domowego sfor-
mulowana podczas Soboru Watykanskiego II, kontynuowana w nauczaniu
Jana Pawtla ITi Benedykta XVI, integralnie ztaczona z wizja Kosciota jako
komunii, idee Zzywego Kosciota i rodziny jako Kosciota domowego w apli-
kacji ks. Franciszka Blachnickiego (zaangazowanego glosiciela soborowe;j
wizji Kosciota oraz prekursora i autora konkretnych propozycji pastoral-
nych). Tto refleksji stanowig socjologiczne diagnozy religijnosci polskich
katolikow, socjologiczna obserwacja i osobiste doswiadczenia Kosciota we
wspélnotach Ruchu Swiatto-Zycie, ich funkcjonowania w spotecznoéciach
parafialnych ilokalnych. Na poziomie makro wspomnie¢ trzeba o tezach

1 W. Smigiel, Uczestnictwo wiernych swieckich w budowaniu Kosciota-Wspdlnoty, Lublin
2010, s. 39-135 (rozdziat I: Kosciét jako wspdlnota).
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i obserwacjach odnoszacych sie do aktualnych szybkich przemian spo-
teczno-kulturowych, ktére wskazuja na wspotczesne znaki czasu, doma-
gajace sie odczytywania, rozumienia i autentycznych swiadkow wiary?.
Ze swiadomosciag odmiennos$ci kontekstow spoteczno-kulturowych
i duszpasterskich w poszczegdlnych regionach i diecezjach w Polsce, zto-
zonosci uwarunkowan i wielosci zagadnien, z jakimi duszpasterstwo
sie wigze, refleksja ma naszkicowaé mape zagadnien objetych tytulem,
odczytywanych i interpretowanych w duchu wiary wewnatrz Kosciota.

|. Rodzina jako Kosciét domowy

Stawanie sie rodziny Kosciotem domowym, urzeczywistnianie rodzin-
nego katechumenatu oznacza najpierw poznawanie, rozumienie i prag-
nienie pewnej konkretnie zdefiniowanej rzeczywistosci. By jej pragnad,
trzeba ja znaé. By ja poznawad, potrzeba ludzi, ktérzy we wspdlnocie
Kosciota beda ja swiadomie i wytrwale glosié, stang sie jej nosSnikami
i $wiadkami.

Co zatem rodzina powinna wiedzie¢ o sobie? Jaka sSwiadomos¢ siebie
rozwija¢ i poglebiac¢? Gdzie te tresci poznawac, w jaki sposéb sie nimi kar-
mic¢ w kontekscie drogi wiary poszczegdlnych cztonkéw, etapéw zycia
i rozmaitych sytuacji zyciowych, rozwoju i kryzyséw? To pytania stojace
przed duszpasterzami oraz osobami i rodzinami, ktére wraz z duszpa-
sterzami podejma misje odpowiedzialnosci za braci i siostry bedacych
wesp6t w drodze do Pana.

Znana jest wizja rodziny chrzescijaniskiej. Otwarte pozostaje pytanie,
naile tre$¢iglebia tego przestania, bogactwo i wielowymiarowos¢ staja sie
przedmiotem przygotowania do zawarcia sakramentu matzenstwa, dal-
szej formacji rodzin bazujacych na sakramentalnym malzenstwie w kolej-
nych fazach ich zycia, doswiadczania w codziennosci, we wzajemnych
relacjach i wydarzeniach. Warto zatem odnowic i urealnié refleksje nad
tym, w jakim zakresie i w jakich formach 6w teologiczny wymiar Zycia
rodzin w polskim KoSciele, na poziomie diecezji i parafii, stanowi przed-
miot §wiadomej i planowej troski duszpasterskiej w kontekscie idei Kos-

2 Chodzi o diagnozowane przez naukowcow: procesy indywidualizacji, deinstytucjo-
nalizacji, sekularyzacji, konsumpcjonizmu, rozpady malzenstw i kryzysy rodziny, prob-
lemy z socjalizacja dzieci i mtodziezy, w tym socjalizacja religijna, poszukiwanie zaspo-
kajania potrzeb religijnych poza tradycyjnymi Kosciotami, religiami.
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ciota jako komunii. W jakich dziataniach wyraza sie i mogtoby sie wyrazac
dazenie do tego, aby umozliwia¢ rodzinom poznawanie i doswiadczanie
siebie jako zywych czastek KosSciola, uczestnikéw Jego wspolnotowego
zycia, kroczacych wspdlnie ku zbawieniu?

Bogactwo teologii malzenstwa i rodziny, opisane w dokumentach Magi-
sterium Ko$ciota, zawarte w Tradycji, Swiadectwach §wietych, wlicznych
opracowaniach naukowych i pastoralnych, jest inspirujace i imponujace.
Stanowi ogromne zrddto dla osobistej refleks;ji, tresci homilii, tematéw
rekolekcji, inicjatyw duszpasterskich, spotkan we wspdlnotach wiary.
Ponizej wypunktowane zostang jedynie kluczowe watki tego dorobku,
aby ukazad ich wielowymiarowos¢ oraz znaczenie jako fundamentu dla
dalszych tez, a przede wszystkim postulatow duszpasterskich.

Koncepcja rodziny jako Ko$ciota domowego, rozwijana od Soboru Waty-
kanskiego II, ma swoje zakorzenienie teologiczne, eklezjalne i pastoralne®.
Zakotwiczona jest w zamysle Boga, w idei ukonstytuowania rodziny na
wzbr wspélnoty Tréjcy Swietej, mitoéci i komunii taczacej Trzy Osoby
Boskie. Tak rozumiana rodzina moze stawac sie wspolnota zycia i mitosci.
Jest do tego zaproszona, a przez taske sakramentalng uzdolniona. Warto
podkreslié, ze nauczanie soborowe ujmowato rzeczywistos¢ matzenstwa
przede wszystkim w aspekcie eklezjalnym, pokazujac, Ze przez sakra-
mentalne malzenstwo w rodzinach jako domowych Kosciotach, wspélno-
tach zycia i mitosci, realizuje sie Kosciol*. Wspélnote matzeriska okresla
relacja Chrystusa i Kosciola, zas$ sakramentalno$¢ matzenstwa jest fun-
damentem Kosciota domowego. Na te aspekty zwraca uwage m.in. Jan
Pawel IT w adhortacji Familiaris consortio, w ktérej rodzina okreslona jest
jako znak i miejsce przymierza mitosci miedzy Bogiem i ludzmi, Chrystu-
sem i Kosciotem (FC 51). W opracowaniach teologicznych podkresla sie
bosko-ludzki charakter Koéciota domowego, za$ Swieta Rodzine z Naza-
retu ukazuje jako pierwowzoér i pierwsza komoérke Kosciota, wspdlnoty
skoncentrowanej na Jezusie Chrystusie®.

3 Jako Zrédto wiedzy oraz inspiracja do refleksji pastoralnej postuza opracowania, np.:
Rodzina jako Kosciét domowy, red. A. Tomkiewicz, W. Wieczorek, Lublin 2010; Sens i war-
tos¢ sakramentu matzeristwa, red. M. Wyzlic, A. Czaja, Lublin 2008; W trosce o owocowanie
sakramentu matzeristwa, red. M. Wyzlic, A. Czaja, Lublin 2010.

4 A.F. Dziuba, Kosciét domowy w swietle nauczania Soboru Watykariskiego II, w: Rodzina
jako Kosciot domowy, s. 92.

5 K. Koch, Rodzina jako Kosciot domowy w mysli Benedykta XVI, w: Rodzina jako Kosciot
domowy, s. 212.
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Z teologicznej refleksji dotyczacej rodziny jako Kosciota domowego
wynika zatem, Ze stanowi ona przestrzen urzeczywistniania Kosciota
(aspekty eklezjalne), co wyraza sie najpierw w jej powotaniu do budowa-
nia Krélestwa Bozego poprzez udzial w zyciu i postannictwie Kosciota (FC
49). Wskazuje sie tez na funkcje kaptaniska (sprawowanie liturgii domo-
wej), krélewska (apostolstwo) i prorockg rodziny (katecheza w rodzinie).
Rodzina intepretowana jest jako przestrzen zycia duchowego jej czlonkéw
oraz podmiot ewangelizacji, znak dla os6b stojacych ,daleko” i niewie-
rzacych, swiadectwo dla szukajacych prawdy (FC 54). Teologia pasto-
ralna podkresla z kolei fakt wychowania religijnego i moralnego, ktére
powinno sie dokonywac w rodzinach, potencjat nauki solidarnosci z naj-
mlodszymiinajstarszymi czlonkami rodziny, ale tez bedacymi w sytuaciji
kryzysu czy choroby. Wreszcie bycie Kosciolem domowym oznacza kon-
kretny ksztaltt obecnosci poszczegélnych cztonkéw oraz rodziny jako cato-
sci w zyciu spotecznym, od lokalnych spotecznosci poczynajac. Wyraza
sie to w przyktadzie zycia, wrazliwosci na potrzebujacych, zaangazowa-
niu prospolecznym, etosie pracy zawodowej, w kulturze swietowania itp.
Rodzina stanowi, jak pisal Jan Pawet II, , kolebke i najskuteczniejsze narze-
dzie humanizacji i personalizacji spoteczenstwa” (FC 43). Warto dodac,
ze myslenie o rodzinie jako domowym Kosciele obecne byto w KosSciele
od pierwszych wiekéw chrzescijanistwa, siega tradycji patrystyczne;j.

Ten jedynie sygnalny przeglad zagadnien zwigzanych z ta czescia opra-
cowania wskazuje na ogromne bogactwo tresci teologicznych wpisa-
nych w sakramentalno$¢ malzenstwa oraz teologie Kosciota domowego.
Bogactwo to domaga sie nie tylko niestrudzonego i adekwatnego glosze-
nia, lecz takze konsekwentnej troski duszpasterskiej. Chodzi o to, aby
stawalo sie trescig Swiadomosci i codziennosci rodzin tworzonych przez
chrzescijan, a takze przedmiotem ich dzielenia sie z innymi rodzinami.
W kontekscie znakéw czasu jako niezmiernie wazne wyzwanie jawi sie
dazenie do tego, by czynic te prawde o malzenstwie i rodzinie dostepna
dla wszystkich, by ja przepowiadaé, by wprowadzaé¢ konkretne osoby,
narzeczonych, matzenistwa i rodziny na droge doswiadczania i aby na tej
drodze im towarzyszyc.

[.1. Rodzina jako Koséciét domowy — ujecie modelowe

Urzeczywistnianie drogi wiary w matzenstwach i rodzinach, jako Kos-
ciotach domowych, mozna uja¢ w formie modelu, wykorzystujac tresci
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zawarte we wspomnianych wczesniej zrédtach. Model daje sie wykorzy-
stac jako praktyczny punkt odniesienia, inspiracja w namysle duszpaster-
skim, a zarazem narzedzie ewaluacji czynionych staran duszpasterskich;
ewaluacji, czyli ich rewizji dokonywanej w dialogu z Chrystusem wewnatrz
wspdlnoty Kosciota.

Bycie Ko$ciolem domowym w sensie modelowym oznacza zatem, ze:

- malzonkowie buduja osobista relacje z Bogiem poprzez stuchanie
Stowa Bozego, modlitwe i zycie sakramentalne; taczy ich wiara,
modlitwa i uczestnictwo w Liturgii eucharystycznej, wiernosé
iwytrwalos¢ w powracaniu do tychze praktyk; poprzez zycie sakra-
mentalne dokonuje sie przeptyw taski, tetni zycie Boze, z ktérego jej
czlonkowie, ale i inni wokét moga czerpaé; malzenstwairodziny sa
realnie wigczone we wspodlnote Kosciota (parafia, ruchy i wspdlnoty
w parafii, diecezji);

- Bog, ktéry ma dostep do czlonkéw rodziny, pozostaje z nimi we
wzajemnej relacji, staje sie Zrédtem i Sprawca rodzinnej komunii;
w rodzinie ksztaltuje sie i umacniania communio wertykalne i hory-
zontalne, ktére tworzy Jezus Chrystus w Eucharystii; rodziny staja
sie wspolnotami, zarazem ucza sie wspolnotowego zycia; trwanie
w Winnym Krzewie (J 15,1-8) owocuje postawami mitoSci, przeba-
czania, ofiarnosci, rezygnacji z siebie i poswiecenia dla innych,
milo$ci nieprzyjaciot;

- rodzice stajg sie przekazicielami wiary, podmiotami we wprowa-
dzaniu dzieci na droge wiary i do wspdlnoty braci i siéstr w Kosciele
(DWCh 3; CHL 51);

- tak ukonstytuowane i pozostajace w wiezi z Panem wspolnoty
rodzinne znaja nauke Kosciota, w tym nauke moralna, i Zyja nia; maja
dla niej szacunek i respekt, rozumiejg jej zrédta i obowigzywalnos¢é
jako owoc osobistego doswiadczenia wiary i relacji z Jezusem Chry-
stusem, przyjecia Go jako Pana i Zbawiciela; wyraza sie to w zyciu
malzenskim, rodzinnym, zawodowym, spotecznym, w posiadaniu

¢ Wartym uwagi i aplikacji w praktyce duszpasterskiej punktem odniesienia moze
by¢ rozwijana przez Franciszka Blachnickiego teologia i pedagogia nowego czlowieka.
Chodzi o chrzescijan, ktérzy §wiadomie zyja chrztem, stuchajac Stowa i trwajac na litur-
giiiwe wspodlnocie, ,przyoblekaja sie w Chrystusa” (Rz 13,14), a owocem dziatania Ducha
w nich staja sie: mitosé, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé, tagod-
nosé, opanowanie (Ga 5,22-23).



Rodzina jako Kosciot domowy a wspoélnotowe zycie i funkcjonowanie Kosciola 85

hierarchii wartosci; rodzina staje sie wowczas (dopiero wowczas)
szkotg zycia prawego, praktykowania cnot;

- zakorzenienie w nauce Jezusa Chrystusa, w stuchaniu Stowa
i w liturgii wespo6t z innymi sprawia, ze ksztaltuje sie tozsamosé
i $wiadomos$¢ istnienia ,,my” w odniesieniu do innych rodzin i oséb
we wspodlnocie Kosciota, duchownych i §wieckich; rodzi sie postrze-
ganie ich jako braci i sidstr w Jezusie Chrystusie, a innych, spoza
wspdlnoty ochrzczonych, jako bliznich, do ktérych chrzescijanie
sg postani;

- poczucie wiaczenia do wspolnoty eklezjalnej oznacza swiadoma
troske o zbawienie cztonkéw rodziny oraz innych oséb w Kosciele,
rowniez tych, ktére pozostaja na jego obrzezach lub znajduja sie
poza nim (wrazliwos¢ ewangelizacyjna); owocem tego wiaczenia
jest rowniez wrazliwos$¢ na potrzeby sidstr i braci, praktyka soli-
darnosci i daru z siebie;

- rodzina staje sie domem i szkotg komunii, wspolnota wierzaca i ewan-
gelizujaca; ksztattuje dojrzatych chrzescijan, odpowiedzialnych za
urzeczywistnianie mitosci, prawdy, dobra w swiecie;

- w powstajacych wspolnotach i relacjach realizuje sie zapowiedz:
»Zobaczcie, jak oni sie miltuja” (Dz 2); rodziny trwajace wewnatrz
mniejszych wspdlnot religijnych oraz parafialnych promieniuja
na zewnatrz, staja sie znakiem obecnosci Chrystusa (FC 54), przez
co uruchamia sie i wyraza ich apostolstwo i misyjno$¢ w swiecie;
rodziny wypracowuja wlasny styl zycia, kulture codziennosci:
wzajemnych relacji, dialogu, ofiarnosci, solidarnosci, etosu pracy,
rozwiazywania konfliktéw, znoszenia cierpienia, stosunku do rzeczy
materialnych i konsumpcji, Swietowania, spedzania czasu wolnego.

[.2. Urzeczywistnianie modelu - empiria: codziennosé
wspélnoty wiary

Gdy Stowo Boga weciela sie w codzienno$¢ konkretnych rodzin, gdy
domowy Kos$ciol, bedacy jedno ze wspdlnotg Kosciota, staje sie ich doswiad-
czeniem, jakie fakty daja sie zaobserwowac?

- wynikajace z codziennego trwania w obecnosci Boga i relacji do

Niego pragnienie czynienia Jego woli i zycia na Jego chwale, co
ujawnia sie w odwolywaniu sie do Jego woli w sprawach i decyzjach
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dotyczacych zycia matzenskiego i rodzinnego - w takim nastawieniu
kazdego czlonka rodziny i rodziny jako wspélnoty;
ksztattowanie i umacnianie motywacji do zmagania z grzechem,
stabo$ciami i btedami wtasnymi i cztonkéw rodziny, wola walki
z pokusami; dazenie do poddania Bozej tasce i wchodzenia w przeba-
czenie, dojrzewanie postawy wyrozumialosci, czutosci, cierpliwosci;
urzeczywistnianie sie stéw §w. Pawta: ,jedni drugich brzemiona
noscie” (Ga 6,2), ,przebaczajcie sobie” (Ef 4,32; 4,1-2);
praktykowanie przez czlonkéw rodzin pokory, zycia w prawdzie
(co dzieje sie w duchu wyrozumialosci, nieraz poczucia humoru
i dystansu do siebie);
przezywanie kryzysow, cierpienia, Smierci, niepowodzen czy watpli-
wosci w wierze przed Panem i z zaufaniem Jemu; pomoc i wspie-
ranie w tym duchu innych oséb i rodzin bedacych w analogicznych
sytuacjach (np. trwanie przy wspoétmatzonku w kryzysie, przy
owdowiatych po $mierci najblizszych, przy rodzinach w sytuacji
kryzyséw materialnych, moralnych, wiary, choroby, przy osobach
powracajacych do Kosciota na pierwszych etapach ich nowego zycia,
podejmowanie modlitwy, postu, ofiarowanie czasu, wsparcia mate-
rialnego i moralnego);

studiowanie, poszerzanie $wiadomosci/wiedzy teologicznej;

z czasem gltdd glebszego poznania Pana, doswiadczenia religijnego

i dzielenia sie wiara z innymi;

dazenie do wigczania sie w rytm roku liturgicznego, do zycia zyciem

Kosciola, pragnienie podejmowania konkretnych diakonii w parafii,

wlasna inicjatywa w tym wymiarze, wynikajaca z checi poglebiania

relacji z Panem, bycia blizej Niego, wewnatrz wspolnoty Kosciota
irazem z nia;

stopniowe rozpoznawanie przez osoby i rodziny wlasnego powo-

tania, charyzmatu i zadan w Kosciele;

w parafii/wspdlnocie religijne;j:

+ ,wilaczonych” cztonkéw Kosciotéw domowych cechuje uwaznosé,
otwartosé, reagowanie na dostrzezone potrzeby oséb, rodzin,
parafii;

+ rozwija sie wspoétdziatanie rodzin z kaptanami/osobami duchow-
nymi: §wieccy pomagaja w identyfikowaniu, rozumieniu i roze-
znawaniu znakéw czasu; stanowia pomost z codziennoscia
»Swiata”, z tym, z czym mierza sie ludzie w ich miejscach zycia,
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pracy, odpoczynku; sa pomocg w rozumieniu i szukaniu drég
wspierania, ale tez form apostolstwa, docierania z Ewangelig do
konkretnych oséb i sSrodowisk; sg niejednokrotnie przediuzeniem
rakitroski pasterzy; wreszcie ofiarnie pomagaja w ramach réz-
nych dzialan, inicjatyw, organizacji wydarzen; tego typu wia-
czenie jest naturalnym etapem rozwoju wiary i zakorzenienia
we wspolnocie Kosciota, przezywania go jako wlasnego domu -
wlasnej wspdlnoty wiary;

« wierni $wieccy pomagaja w profesjonalnym, biezacym przeka-
zywaniu informacji z zycia wspdlnoty parafialnej oraz komuni-
kowaniu sie parafii z otoczeniem spotecznym, np. przez portale
internetowe (z doswiadczenia wiadomo, Ze juz sama profesjonalna
komunikacja pomiedzy duszpasterzami a wiernymi, pomiedzy
wiernymi wewnatrz parafii czy wspolnot, budujaca poczucie wia-
czenia, podzielanej wiedzy, wzajemnych relacji i wiezi dla nie-
jednej osoby jest oczywistym pomostem lub pierwszym krokiem
do wiaczania sie w zycie wspolnoty - parafii);

+ nastepuje umacnianie postaw chroniacych Koscidt jako wspdlnote
bosko-ludzka kroczaca wspdlnie ku zbawieniu, wyrazajacych sza-
cunek i wdzieczno$¢ dla siebie nawzajem, w tym dla kaptanéw;

+ ujawnia sie madros$¢ i klarownos¢ w rozeznawaniu znakéw czasu,
odwaga w nazywaniu probleméw z szacunkiem i pokora, jedno-
czes$nie powsciagliwo$¢ w ocenach, roztropnos¢ w dyskusjach;

- w Swiecie: wiernos$¢ wlasnej hierarchii wartosci, jednoznacznosé

postaw, swiadectwo wiary, nawrdcenia, tagodnosci, cierpliwosci,

przebaczania, itp.

Laska sakramentalna uzdalnia maltzonkéw chrzescijariskich do takiego
zycia - stanowi ono o istocie Kosciola i eklezjalnej komunii, jest darem
izaproszeniem samego Boga’. Kazdy, kto spotkal wspdlnoty rodzinne zako-
rzenione we wspolnotach eklezjalnych, w parafiach, w ramach ruchdéw reli-
gijnych, trwajace w wiezi z Kosciotem lokalnym i powszechnym, w nauce
apostoléw i na modlitwie, z pewnos$cia rozpozna w powyzszych reflek-
sjach wiasne doswiadczenia i obserwacje.

7 Szerzej zob.: A. Nadbrzezny, Sakramentalnos¢ matzeristwa jako fundament Kosciota
domowego, w: Rodzina jako Koscict domowy, s. 75-89.
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Il. Kosciét domowy we wspélnocie Kosciota

Naszkicowane procesy zakladaja realne i codzienne zanurzenie rodzin
we wspodlnocie Kosciota, bycie jedno z nim i trwanie w nim, zapo$redni-
czone przez wspolnote parafialng i/lub inne wspdlnoty, ruchy religijne,
spelniajace kryteria eklezjalnosci. To wlaczenie zaklada, ze zaré6wno
rodziny, jak i duszpasterze czy osoby duchowne posiadaja i rozwijaja ekle-
zjalna swiadomosé, rozumieja zrédla i sens istnienia koscielnej komu-
nii. W doswiadczeniu osobistym i rodzinnym wyraza sie to w budowaniu
wzajemnych relacji i wiezi, w poczuciu przynaleznosci, w odkrywaniu
swojego i innych miejsca we wspdlnocie, we wspotodpowiedzialnosci za
Kosciél w ramach wlasnego powotania. Autorzy dokumentu o synodalno-
sci przekonuja: ,, Kosciot synodalny jest Kosciotlem uczestnictwa i wspot-
odpowiedzialnosci. Wszyscy wierni sg uzdolnieni i wezwani do stuzenia
sobie nawzajem darami otrzymanymi od Ducha Swietego” (DS 67).

Rodzina moze funkcjonowac jako Kosciét domowy tylko wowczas, gdy
bedzie wiaczona we wspodlnote Kosciota, wspdlnote parafialnag, i stanie
sie jej zywa czeScia. Rzeczywistosé ta domaga sie statej aktualizacjii tro-
ski. Kardynatl Joseph Ratzinger w jednoznacznych stwierdzeniach wyrazit
zwiazek Kosciota z KoSciotami domowymi: ,, Kosciél, mozna powiedzied,
zyje dlatego, ze podtrzymuja go poszczegdlne oczka sieci, czyli rodziny.
Ale rodzina zyje dlatego, Ze podtrzymywana jest przez cala sie¢”®. Podob-
nie, biskup Kurt Koch stwierdzit: ,,Rodzina nie moze istnieé i grozi jej roz-
pad, jesli nie jest zakotwiczona w wiekszej rodzinie, w wielkiej rodzinie
Kosciota, dajacej jej wsparcie i ochrone (...). Zaréwno Kosciét jako wielka
Rodzina Boza, jak i poszczegélne rodziny jako Koscioty domowe potrze-
buja siebie nawzajem i wspieraja sie wzajemnie”®. W kontekscie kolejnego
roku duszpasterskiego trzeba mocno podkreslié, jak bardzo potrzebne
jest zywe doswiadczanie koscielnej wspdlnoty i komunii oraz osobistej
irodzinnej przynaleznosci do tejze wspoélnoty, ktéra ma konkretne i roz-
poznawalne oblicze. Jednoczesnie jest dostepna dla coraz wiekszej liczby
wiernych nie w sensie statystycznym, lecz jako konieczny element zycia
wiary i funkcjonowania Ko$ciotéw domowych.

8 J. Ratzinger, Lasst das Netz nicht zerreiffen. Ein Wort an die Familien. Silvesterpredigt
1980, Miinchen 1981, s. 18.

? K. Koch, Rodzina jako Kosciot domowy w mysli Benedykta XVI, w: Rodzina jako Kosciot
domowy, s. 208.
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Gdy rodziny staja sie wspolnotami zycia i mitosci, trwajacymiw Chry-
stusie ,jak drzewa nad ptynacq woda” (Ps 1,3), stanowia czastke zywego
Kosciota. Beda sie wowczas stawaé matecznikiem jego wspélnotowego
funkcjonowania. W nich moze rozpoczynac sie katechumenat: proces
chrzescijariskiego wtajemniczenia, stopniowego wlaczania w zycie ekle-
zjalnej wspdlnoty. One tez maja sie stawacé przystania dla oséb i rodzin
bedacych w kryzysie, dla dopiero poszukujacych drogi do Kosciota, dla
tych, ktérzy stracili wiare, wreszcie dla ludzi mlodych, ktérzy kiedys
zalozg wlasne rodziny.

Postulat i konieczno$¢ uczestnictwa i trwania rodzin w koscielnej
komunii pociaga za sobg konkretne zadania duszpasterzy, zadania wspot-
dzialaniaz Jezusem Chrystusem, Kaptanem i Pasterzem, Przewodnikiem
Kosciota. Wymaga od nich otwartosci, przyjmowania i wtaczania pielgrzy-
moéw i poszukujacych, wiernej troski podejmowanej w imieniu Pana, kté-
rego taskawosc jest wielka, a wiernos¢ ,odnawia sie co rano” (Lm 3,22-24).
Ze strony parafii i duszpasterzy potrzebne jest towarzyszenie w owym
wchodzeniu do wspélnoty, wrastaniu w nig, w stopniowym utozsamianiu
sie z nig, w rozpoznawaniu i przezywaniu w niej domu i szkoty komunii.
Chodzi o doprowadzenie kazdej rodziny do przezywania i do§wiadcza-
nia, ze Kosciél to nasz dom, Kosciét to my, Kosciét to komunia, ktorej
w Jezusie Chrystusie jesteSmy czescia wraz z innymi osobami i rodzinami,
w jednosci z biskupami i kaptanami, w postuszenstwie ich nauczaniu.

Podstawowg przestrzenia doswiadczenia wigczenia w KoScidtitrwania
w nim jest parafia, co klarownie wyrazajg stowa dokumentu o synodal-
nosci: , Parafia jest wspolnota wiernych, ktéra urzeczywistnia tajemnice
Kos$ciota. W parafii uczymy sie zy¢ jako uczniowie Pana w sieci brater-
skich relacji, w ktérych doswiadcza sie komunii w ré6znorodnosci powotan
i pokolen, charyzmatéw, postug i kompetencji, tworzac konkretna wspol-
note, ktora przezywa swoja misje i postuge w solidarnosci, w harmonii ze
specyficznym wkladem kazdej osoby” (DS 83). W stwierdzeniach powyz-
szych, wyrazajacych cigglos¢ nauczania Kosciota o dynamice jego zycia,
w tym obecnosci wiernych swieckich, zwracaja uwage sformutowania
dynamiczne, precyzyjnie okreslajace, co wydarza sie w parafii w sensie
modelowym w zakresie, o ktorym mowa: ,uczymy sie”, ,,doswiadcza sie”,
Htworzy sie”, ,przezywa sie”. Co wiecej, stowa wskazuja na elementy budu-
jace, zarazem konieczne dla istnienia eklezjalnej wspdlnoty wiary: two-
rzg ja uczniowie Pana, ktérzy maja swiadomos$¢ réznorodnosci pokolen
i powotan, charyzmatéw, postug i kompetencji. Wiedza tez, Ze z Bozego
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ustanowienia kazdy moze wnosi¢ swdj specyficzny wktad w jej codzienne
zycie. W takiej wspdlnocie spotykaja sie kaptaristwo hierarchiczne i wszy-
scy czltonkowie Kosciota jako aktywne podmioty ewangelizacji na mocy
zmystu wiary Ludu Bozego (DS 9). Caly bowiem Kos$cidt jest podmiotem
i kazdy w Kosciele jest podmiotem, wierni §wieccy - na mocy uczestni-
ctwa w kaplanistwie Chrystusa, przeznaczeni do otrzymywania charyzma-
téw przez Ducha Swietego (DS 55). W takim ksztalcie wspdlnoty Kosciota
ma szanse wydarzac sie wspdlne kroczenie razem droga, ktora jest Jezus
Chrystus. Kosciét otrzymuje w Nim samym dar i zobowigzanie do komu-
nii (DS 43). Jej podtrzymywanie wyrasta z poddania dziataniu Ducha, stu-
chania Stowa i karmienia sie Eucharystia.

lll. Implikacje dla praktyki duszpasterskiej
I11.1. Zrédta, fundamenty

Idea rodziny jako KoSciota domowego oraz jej zycia w komunii z braémi
isiostrami w KoSciele Jezusa Chrystusa implikuje konkretne zadania dusz-
pasterzy, a takze os6b i rodzin juz trwajacych we wspdlnocie Kosciota.
Potrzebne jest zatem:

1. inspirowanie i wspieranie kolejnych i konkretnych rodzin, aby
wkraczaly na droge zycia wiara, stuchania Stowa Bozego, uczest-
nictwa w Eucharystii, stopniowego budowania z innymi osobami
(Swieckimi i duchownymi) i rodzinami relacji braterstwa w Panu,
wspodtodpowiedzialnosci i stuzby;

2. kerygmatyczne przygotowanie do malzenstwa, zaangazowane co
do formy, pogtebione co do tresci, wdrazajace w teologiczng istote
malzenstwa, jako przyszlej drogi wiary we wspdlnocie Kosciota,
ku niej prowadzace i zapraszajace przez konkretne tresci i $wia-
dectwo wiary, wreszcie, niekoncentrujace sie jedynie na aspektach
formalno-prawnych;

3. tworzenie postulowanych przez papieza Benedykta XVI ,siedlisk
wiary”1?, co oznacza, oprdcz ewangelizacji, dostrzeganie i umac-
nianie zalgzkow zycia i wspolnotowosci w urzeczywistniajacych
Koscidt ,matych trzédkach” (Ek 12,32), ,resztach Izraela”, przy

10 Benedykt X VI, List o przyczynach kryzysu Kosciota, 2019.
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parafiach, w grupach i ruchach religijnych, ze swiadomoscia, ze
»w Kosciele partykularnym swiadectwo chrzescijaniskie wciela sie
w konkretne sytuacje ludzkie i spoteczne” (DS 77);

4. $wiadomie podejmowane, przygotowane, odpowiedzialne gloszenie
przez pasterzy Kosciota Stowa Bozego wraz z dowarto$ciowaniem
charyzmatu teologii (jako$¢ przepowiadania) oraz stata katecheza
wprowadzajaca w tajemnice i sens liturgii, wspélnego w niej uczest-
nictwa, jako zrédia komunii czynionej pomiedzy wierzacymi przez
samego Boga;

5. nafundamencie wspdlnego stuchania Stowa Bozego, sprawowania
Eucharystii, budowanie wzajemnych, dwukierunkowych relacji
konstytuujacych eklezjalne ,,my” os6b duchownych, pasterzy
iwiernych §wieckich; ponowne otwarcie na budowanie wspélnoty
zgodnie z praktyczna wskazowka dokumentu o synodalnosci: ,,nalezy
przezwyciezy¢ przeszkody wynikajace z braku formacjiiuznanych
przestrzeni, w ktérych wierni §wieccy mogliby sie wypowiadac
i dziatacd (...); wymaga to priorytetowego zaangazowania w prace
formacyjna na rzecz dojrzatej Swiadomosci koscielnej” (DS 73);

6. wdrazanie do pelnienia réznych postug we wspdlnocie Kosciota,
aby rodziny jako Ko$cioty domowe mogty odnajdywac swoje w niej
miejsce réwniez poprzez podejmowane diakonie i stuzbe, stosownie
do rozpoznanych daréw i charyzmatéw, ktére kazdy otrzymat (zob.
1P 4,10);

7. misyjnawrazliwo$¢ i uwazno$é wspdlnot parafialnych, duchownych
is$wieckich, w szczegdlnosci kaptandw i rodzin, na osoby poszukujace
pogtebienia lub umocnienia wiary; reagowanie na glos i potrzeby
tych, ktérzy dzis sa glodni wiary i poznania Boga, stuchania Stowa
Bozego i wspoélnoty; dzis szukaja i sg zyzna gleba, ktéra zareaguje
na zaproszenie; chodzi ponownie o wrazliwos$¢ serca i odpowie-
dzialnos¢ za kazdego cztowieka, za gloszenie Stowa i Swiadectwo;

8. codzienna wrazliwos¢ i gotowosc¢ serca, otwarte oczy na prowa-
dzenie i natchnienia Bozego Ducha.

[11.2. Rodzina w parafii

Urzeczywistnianie idei, zgodnie z ktérg rodziny stajg sie domowymi
Kosciotami i wydarza sie w nich rodzinny katechumenat, zaktada:
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1. trwanie na modlitwie i rozeznawanie drdg i sposobéw ozywienia

wspolnotowosci w parafiach, w grupach i ruchach religijnych skupia-
jacych rodziny;

. otwarcie duszpasterzy i oséb we wspoélnotach parafialnych oraz

gotowos¢ podjecia wysitku systematycznej troski o rodziny w parafii,
co oznaczac¢ bedzie zabieganie o czas, miejsca, okolicznosci,
aw praktyce stwarzanie przestrzeniiwarunkdéw, aby opisana rzeczy-
wisto$¢ wiary mogta sie wydarzac, aby odpowiadac na dzialanie
inicjowane przez Bozego Ducha, podejmowac i na state wspieraé
proces wrastania rodzin we wspdlnote parafialng; stale rozezna-
wanie, co w tym duchu mozna i nalezy zaproponowaé w ramach
formacji rodzin dzi$ i teraz, jakie zasoby sa w dyspozycji parafii,
duszpasterzy, rodzin juz zaangazowanych w ewangelizacje;

. stata formacja w kierunku swiadomosci eklezjalnej, a w niej

»wspoél-koniecznosci daréw hierarchicznych i charyzmatycznych
w Kosciele” (SD 74); nauka i praktykowanie rozeznawania chary-
zmatow i darow, jakimi poszczegolne osoby i rodziny moga stuzy¢
innym wewnatrz Koscioldéw domowych oraz w parafiach; w tym
celu potrzebna jest, zgodnie z trafnie wyrazong sugestia dokumentu
o synodalnosci, ,aktywizacja krazenia miedzy postuga duszpasterzy,
uczestnictwem i wspotodpowiedzialnoScig swieckich, impulsami
plynacymi z daréw charyzmatycznych” (SD 105); umozliwianie
podejmowania postug i diakonii we wspolnocie parafialnej, dowar-
to$ciowanie inicjatyw zglaszanych przez wiernych swieckich, ich
wspolne rozeznawanie;

. formacja rodzin, ktdre juz sa przy parafii, ,do duchowosci komunii

i praktyki stuchania, do dialogu i rozeznawania wspoélnotowego”
(SD 103); ozywianie i podtrzymywanie wzajemnych relacji, dialo-
giczno$ci, wymiana odpowiedzialnosci;

. wlaczanie kolejnych rodzin w zycie parafii, w rytm roku litur-

gicznego, we wspoldzialanie na rzecz braci i sidstr we wspélnotach
parafialnych;

. uwrazliwianie duszpasterzy i wiernych swieckich, aby nie prze-

oczy¢, nie bagatelizowad, nie zaniedbywac sygnalizowanych potrzeb
i pragnien oso6b i rodzin, ktére sa owocem zasianego Bozego Stowa
- homilii, rekolekcji, spotkan, gdzie ,dwdch lub trzech”,

. coroczne wykorzystywanie okolicznosci naturalnych do spotkan

w przestrzeni wiary, czyli: kontaktu z rodzicami przygotowujacymi
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10.

11.

sie do chrztu dziecka, rodzicami dzieci pierwszokomunijnych,
z mlodzieza przed bierzmowaniem i jej rodzicami, spotkan podczas
koledy, spotkann w kancelarii parafialnej;

. dazenie do tego, aby parafie i wspdlnoty stawatly sie przystaniami:

dla samotnych rodzicéw, dla malzenstw w kryzysie (wlaczanie,
otaczanie troska, konkretna pomoc, aby dos§wiadczali wspdlnoty
wiary, wsparcia, opieki), dla oséb poszukujacych, dla zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, dla mlodziezy przezywajacej
kryzysy zwiazane z sytuacja domu rodzinnego; poszukiwanie statych
i czytelnych dla otoczenia form dla tego typu przystani;
czynienie widzialnymi, dostepnymi, przykladéw zycia wiara
w malzenstwach irodzinach, codzienne §wiadectwo wiary kaptanow
i 0s6b duchownych;

zaangazowanie tychze swiadkow w ewangelizacyjne inicjatywy
na rzecz mtodziezy i dzieci, wiaczajace do wspolnoty i dajace takie
wiasnie doswiadczenie, umozliwiajace kontakt z matzenstwami
i rodzinami, ze swiadomymi chrzescijanami zyjacymi Jezusem
Chrystusem;

organizacja profesjonalnego, dostepnego i statego poradnictwa dla
rodzin: psychologicznego, pedagogicznego, prawnego.

[11.3. Inicjatywy, komunikacja, komunijne dziatanie

Wspieranie rodzin w procesie ich stawania sie Ko$ciotami domowymi
iwspottworzenia wspoélnot parafialnych implikuje tez zadania dotyczace
inicjatyw duszpasterskich oraz wzajemnego komunikowania. Jako szcze-
golnie wazne jawia sie:

1.

poszukiwanie/proponowanie form duszpasterskich odpowiada-
jacych tesknocie za wspdlnota eklezjalng (zawierajacych przede
wszystkim to, co kluczowe w perspektywie wiary); réznorodnosé
inicjatyw duszpasterskich, alternatywno$¢ propozycji, form
isposobéw wiaczania sie rodzin we wspolnote parafiii Kosciota (aby
umozliwié to wigczanie matzonkom i rodzinom bedacym w réznych
okolicznosciach zyciowych);

stalo$é, wiernosé, wytrwatosé w proponowanych inicjatywach;
dialogicznosé i wzajemno$¢ (dwukierunkowosé) komunikacji jako
zasada wyrastajaca z komunii duszpasterzy i wiernych w Kosciele,
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nauka i praktykowanie codziennego wzajemnego stuchania w duchu
wiary;

. personalizm - podejScie osobowe i podmiotowe w zapraszaniu do

wspdlnoty Kosciota jako wyraz uwagi, troski Boga o konkretnego
czlowieka i konkretna rodzine; otwarty charakter zaproszen, ich
ukierunkowanie dla wszystkich i do wszystkich;

. czytelna dla wiernych dostepnos¢ kaptanéw (postulat znany z aktu-

alnych badan socjologicznych);

. uruchamianie kanaléw komunikacji i profesjonalna komunikacja

z parafianami, rodzinami, osobami chorymi, wylaczonymi z uczest-
nictwa w liturgii, z cztonkami wspdlnot i pomiedzy nimi; sprawne,
zyczliwe komunikowanie informacji, wydarzen dotyczacych zycia
wiara w duchu wspdlnoty i kroczenia razem; upowszechnianie/
udostepnianie gloszonego Stowa (nagrania, filmy itp.);

. informowanie o potrzebach oséb i rodzin, o okazjach i formach soli-

darnosci wewnatrz wspoélnot parafialnych, rodzinnych itp.; inicjo-
wanie wzajemnej pomocy, wymiany darow;

. wspolne i wspdlnotowe diagnozowanie ewangelizacji rodzin

wewnatrz parafii i diecezji, rezygnacja ze schematéw (ci sami ludzie,
utrwalone i niezmienne formuty), fasadowosci (statystyki, sprawo-
zdawczosc), utrwalonych, lecz nieadekwatnych z réznych powodow
form duszpasterskich (,0d zawsze tak byto”);

. podmiotowy, dialogiczny i eklezjalny charakter spotkan w kancelarii

parafialnej, wspdlnotowy i braterski bardziej niz instytucjonalny,
prawno-administracyjny (co wyrazi sie w jezyku, w komunikacji;
nie umniejszy urzedowemu charakterowi zatatwianych spraw).

IV. Synteza: wymiary i zasady urzeczywistniania idei

Uczestnictwo rodziny we wspdlnotowym zyciu i funkcjonowaniu Kos-

ciota domaga sie: (1) rozwijanego Zycia wiara poszczegélnych jej czton-
koéw i rodziny jako wspdlnoty; (2) poznawania i poglebiania §wiadomosci
sakramentalnosci malzenstwa, teologii malzenistwa i rodziny; (3) wia-
czania, zakorzeniania osdb, malzenstw i rodzin we wspdlnocie Kosciota
oraz podtrzymywania tej wspolnoty w taki sposéb, aby to Bog mdgt by¢
Budowniczym, Kamieniem Wegielnym domowych Kosciotéw i wspdlnot
parafialnych; aby osoby i rodziny byly zywymi kamieniami wznoszo-
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nymi jako ,,duchowa swiatynia” (1 P 2,5) i mieszkanie Boga przez Ducha
(Ef 2,22) na filarach Apostotow (DS 55).

Proces stawania sie rodzin Kosciotami domowymi w Kosciele Jezusa
Chrystusa mozna syntetycznie umiejscowié na czterech poziomach,
odnie$¢ do czterech rzeczywistosci, ktére wzajemnie sie przenikaja,
warunkuja w ztozonosci i dynamice zycia wiary. Mozna je odczytywad
jako cele praktyki pastoralne;:

1. rodzina widzi siebie - taka ma i rozwija tozsamos¢ - jako czastke
Kosciota, widzi siebie jako Kos$ciét domowy, jako dom i szkotle
komunii (rodzina swiadoma);

2. jako Kos$ci6t domowy staje sie coraz bardziej Swiadomym i zaangazo-
wanym uczestnikiem wspdlnoty Kosciota (rodzina uczestniczaca);

3. jako dom i szkota komunii przygotowuje, wychowuje do uczest-
nictwa i w ten sposob wspiera i wspottworzy wspolnote Kosciota
(rodzina wychowujaca);

4. jako zakorzeniona w Kosciele i uczestniczaca w jego zyciu i misji
jest swiadkiem Chrystusa i Kosciota w swiecie (rodzina apostolska
imisyjna).

Zasady duszpasterskiego wspierania udziatu rodzin we wspdlnoto-
wym zyciu i funkcjonowaniu Kosciota mozna z kolei ujaé w cztery klu-
czowe kategorie i uczynic je punktami odniesienia w refleksji i praktyce
duszpasterskiej:

1. wwymiarze tozsamosciowym: kerygmat, ewangelizacja, formacja
na drodze wspoélnotowego stuchania, rozeznawania i poddawania
prowadzeniu Bozego Ducha wewnatrz KoSciota;

2. wwymiarze wspdlnotowym i relacyjnym: wlaczenie, uczestnictwo
kazdego ochrzczonego;

3. w wymiarze temporalnym: procesualnos$é, ditugofalowosé,
statosé;

4. wwymiarze aplikacyjnym: orientacja na doswiadczenie.






Synodalnosé Kosciota w Polsce -
wnioski i perspektywy po syntezie krajowej

Dr hab. Aleksander Banka, prof. US

Teoretycznie proces synodalny juz za nami - przynajmniej w tej cze-
$ci, ktéra dotyczyta zaangazowania wiernych na poziomie poszczegdl-
nych krajéw. W Polsce, podobnie zresztg jak w innych czesciach swiata,
taczyl sie on ze spotkaniami organizowanymi w diecezjach, w czasie kto-
rych rozmawiano o waznych dla Kosciota sprawach; czasami pomagano
sobie takze wypelnianiem specjalnie przygotowanych synodalnych ankiet.
Wyniki tych rozmoéw zostaly zebrane i zsyntetyzowane w zwarte teksty,
ktore nastepnie specjalnie do tego celu powotane gremium zredagowato
wjedna synodalng synteze i przestato do Watykanu. Tak mniej wiecej pre-
zentowal sie krajowy etap synodu o synodalnosci. Etap kontynentalny to
juz spotkanie przedstawicieli episkopatéw z poszczeg6lnych kontynentow
i praca na dokumentem, ktéry ma stanowi¢ podstawe instrumentum labo-
ris - roboczego tekstu na spotkanie biskupéw w Rzymie, przewidziane na
pazdziernik 2023 r. Z perspektywy Kosciotéw lokalnych - w tym réwniez
Kos$ciota w Polsce - jest oczywiscie wazne, co wydarzy sie w niedalekiej
przysztosci w Rzymie i jakie tematy zostang tam podjete oraz jakie roz-
wigzania poddane Ojcu Swietemu pod rozeznanie. Istnieje jednak ryzyko,
ze tak bardzo absorbujaca umysty i serca wielu perspektywa przysziosci
Kos$ciota moze odwrécié¢ uwage od tego, co juz wydarzylo sie w poszcze-
golnych krajach w zwigzku z procesem synodalnym. Jest bowiem szansa,
ze uwazna refleksja nad jego przebiegiem i nad wnioskami, ktére spty-
nety z diecezji, pozwoli dostrzec priorytety i bardziej adekwatnie rozpo-
znac¢ drogi odnowy Kos$ciota - takze Kosciota w Polsce.
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|. Trudne poczgtki

Proces synodalny w Polsce od samego poczatku napotykatl na liczne
trudnosci. Niewatpliwie cieniem na jego recepcji potozyta sie niemie-
cka droga synodalna i pogtoski o coraz silniej artykulowanych przez bio-
racych w niej udzial katolikéw postulatach daleko posunietych zmian
w Kosciele. Wéréd katolikow nad Wista wyraznie wybrzmiata obawa, ze
propozycje zmian w sposobie rozumienia malzenstwa, sakramentalnego
kaptanstwa, w kwestii ordynacji kobiet czy btogostawienia par homosek-
sualnych wnikna pod ptaszczem synodalnosci do Kosciota powszechnego
i znajda w nim na tyle silng aprobate, ze papiezowi nie pozostanie nic
innego, jak je zaakceptowad. Zreszta, cze$¢é tradycjonalistycznie zorien-
towanych $rodowisk wprost przypisywata Ojcu Swietemu takie wtasnie
intencje, widzac w nim cichego zwolennika liberalnych i modernizuja-
cych rozstrzygnied teologicznych. Nie wdajac sie w roztrzasanie tego, jak
bardzo powierzchowne i uproszczone sg takie opinie, mozna z calg pew-
noscia stwierdzi¢, ze w sSwiadomosci wielu przecietnych polskich katoli-
kéw synod o synodalnosci zlat sie w jedno z synodalng droga niemiecka,
chociaz w rzeczywistosci sa to odrebne, rézniace sie w kwestiach funda-
mentalnych i niesprowadzalne do siebie rzeczywistosci. Nic wiec dziw-
nego, ze zainicjowany przez papieza Franciszka proces synodalny czesto
postrzegany jest w Polsce bardziej jako zagrozenie nizjako szansa. Co wie-
cej, w zmianie tego negatywnego nastawienia Polakéw nie pomaga staba
komunikacja ze strony Watykanu. Cho¢ proces synodalny rozpoczal sie
w pazdzierniku 2021 r., do dzi$ wielu wciaz nie rozumie, czym jest owa
»synodalno$¢”, co znaczy niejasny tytul synodu: ,,Ku Kosciotowi synodal-
nemu” i wreszcie - dlaczego nagle zwykli katolicy z przecietnych polskich
parafii maja sie spotykad i odpowiadac na enigmatyczne, niezrozumiale
brzmigce pytania. Czemu to wszystko ma stuzyé? Trzeba przyznacd, ze pod
wzgledem medialno-komunikacyjnym proces synodalny nie zostal dobrze
przygotowany. Zabraklo nie tylko przejrzystej promocji samej idei syno-
dalno$ci, jasnego odréznienia jej od proceséow dziejacych sie u zachod-
nich sasiadow Polski, ale takze prostego i przystepnego wyjasnienia, o co
w owej synodalnosci i w calym synodzie chodzi. Nie zostaty rowniez usy-
stematyzowane kluczowe pojecia (np. ,inkluzywnosc¢”), ktérymi czesto
w synodalnych dokumentach operowano, co rodzito oczywiscie ryzyko
intelektualnych naduzy¢ i nadinterpretacji. Mozna byto spotkac sie z zarzu-
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tami, ze proces synodalny - aby mégt by¢ nalezycie zainicjowany i popraw-
nie przeprowadzony - powinien zosta¢ najpierw poprzedzony gruntowna
refleksja eklezjologiczno-pastoralna, na o wiele glebszym poziomie niz ta,
ktora faktycznie miata miejsce wlatach poprzedzajacych synod. Wszystko
to spowodowalo, ze zainicjowanie procesu synodalnego nie spotkato sie
w Polsce z duzym odzewem. Staba komunikacja, niezrozumienie, a nawet
nieznajomos¢ giéwnych zalozen synodu, w potaczeniu z powierzchow-
nymi i stereotypowymi przekonaniami o jego szkodliwym dla Kosciota
charakterze, wywolaty nieched, podejrzliwosé i zdystansowanie u nie-
malej czesci prezbitrow, a to z kolei przelozyto sie bezposrednio na staba
promocje synodu na poziomie diecezji oraz parafii i w konsekwencji - na
niewielkie zainteresowanie synodem wsréd wiernych. W konsekwencji
w prace synodalne zaangazowala sie stosunkowo niewielka grupa pol-
skich katolikéw. Nie udato sie takze - poza nielicznymi wyjatkami w nie-
ktorych diecezjach - wiaczyé w proces synodalnych spotkan osoéb z tak
zwanego koscielnego ,marginesu”, ktore czuja sie z eklezjalnej wspdlnoty
wykluczone lub ich relacja do Kosciota bywa na réznych ptaszczyznach
nieuporzadkowana. Jest to o tyle wazne, ze wolg papieza Franciszka bylo,
aby te osoby mogty w procesie synodalnym réowniez zabrac gtos. W Kos-
ciele nad Wistg ich glos w zasadzie nie wybrzmiat.

Il. Konstruktywna mniejszosé

Mozna oczywiscie narzekad na fakt, ze tylko nikly procent polskich
katolikéw wzial udziat w synodzie o synodalnosci, ze wnioski, ktére na tej
podstawie sformutowano, nie sa miarodajne, poniewaz nie oddaja catego
spektrum mozliwych stanowisk, pogladéw i przekonan na temat kwestii
istotnych dla Kosciota. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze wsrod
tych, ktérzy w proces synodalny rzeczywiscie sie wiaczyli, dominowaty
osoby aktywnie zaangazowane w zycie Kosciota - czy to na poziomie
parafii, diecezji, czy w ramach rozmaitych grup, wspdlnot, stowarzy-
szen i ruch6w odnowy Kosciota. Tego rodzaju reprezentacja - nawet jesli
w odniesieniu do ogétu wiernych niezbyt liczna - wzieta sama w sobie
stanowi wazny i trudny do zbagatelizowania glos. Nalezy bowiem pod-
kreslié, Zze opinie przez nich wyartykulowane nie sa efektem stereoty-
pow, uprzedzen, powierzchownych i niemajacych pokrycia w faktach
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resentymentow lub zwyklego zacietrzewienia czy ideologicznie podbudo-
wanej wrogosci. Przeciwnie, to ludzie, ktérych cechuje zasadniczo pogte-
bione rozumienie eklezjalnych realiéw, znajomos¢ Kosciota niejako ,,0d
kuchni”, a przede wszystkim autentyczna mito$¢ do koscielnej wspoélnoty,
ktora traktuja nie jako instytucje ustugowa, ale jako swéj dom - miejsce
duchowego wzrostu, a czesto takze postugi. Zdarza sie, ze w tym Kosciele
sa w rozmaity sposob skrzywdzeni, a jednak trwaja w nim mimo wszystko
- nie dlatego, ze musza, ale dlatego, ze chca, ze jest to ich swiadomy i doj-
rzaly wybér. Ma to o tyle istotne znaczenie, ze efekty spotkan, w ktérych
uczestniczyli - sformutowane przez nich refleksje, wnioski czy postu-
laty - nawet jesli krytyczne pod adresem instytucji Kosciota albo ludzi ja
wspottworzacych, nie sa podyktowane checia zaszkodzenia, ale mitoscia
i gleboka potrzebg uzdrowienia tego, co w ludzkim oraz instytucjonal-
nym wymiarze eklezjalnej wspdlnoty niedomaga, gorszy, jest przyczyna
stabosci, a nawet grzechu. Dlatego ich glos jest tak istotny. Co wiecej, nie
mniej wazny od sformulowanych przez nich opinii, ktére znalazly swe
odzwierciedlenie w syntezach diecezjalnych, a pézniej - w syntezie kra-
jowej, byt sam proces spotkan, w ktérych uczestniczyli. To wtasnie wow-
czas dokonywaly sie rzeczy najbardziej kluczowe. Z relacji uczestnikéw
synodalnych spotkan wynika bowiem wyraznie, ze wartoscia nie do prze-
cenienia byta dla nich sama mozliwo$¢ rozmawiania o Kosciele i swoim
sposobie jego przezywania w stylu wolnym od agresji, nienawisci, nasta-
wionym na stuchanie, dialog, spotkanie i rozeznawanie. Ten synodalny
»Styl”, czyli po prostu synodalnosé jako taka (wszak to wlasnie jest jej istota
- specyficzny sposo6b spotkania, rozmowy i wzajemnego stuchania sie),
wnidst ogromnie wiele w przestrzen miedzyludzkich relacji i dat poczu-
cie, ze mozna w koscielnej wspolnocie r6znic sie w pewnych kwestiach,
a jednoczesnie i$¢ razem i wspélnie dziala¢ dla jej dobra. Niewatpliwie
wiec, niezaleznie od samych wnioskéw z synodalnych spotkan, wartos-
cia, ktéra z pewnoscig domaga sie kontynuacji na réznych polach zycia
Kosciota, jest sposoéb spotykania sie i dialogu oparty na synodalnej meto-
dzie rozeznawania. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze tam, gdzie na
poziomie parafiiidzialajacych w jej ramach rozmaitych gremiéw bedzie
on wdrazany, kontynuowany i praktykowany jako staly modus vivendi et
operandi, szybko pojawig sie nowe inicjatywy, lepsze relacje miedzy czlon-
kami wspdlnoty, a parafie stang sie bardziej zintegrowane i zywe. Tego
rodzaju prognoza jest nie tylko efektem obserwacji tego, jak zadzialaty
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spotkania synodalne tam, gdzie faktycznie zostaty one przeprowadzone
zgodnie z zaproponowana metoda, ale wynika takze wprost z postulatéw
formutowanych praktycznie w kazdej polskiej diecezji przez uczestnikow
owych spotkan.

lll. Deficyt dialogu

Niewatpliwie synodalna synteza okazata sie w wielu kwestiach bar-
dzo krytyczna, jesli chodzi o diagnoze sytuacji Kosciota w Polsce. Sporo
bolesnych uwag wybrzmialo w niej pod adresem prezbiteréw, choé trzeba
odda¢ sprawiedliwo$¢ temu, Ze zostaly w niej wychwycone réwniez sta-
bosci swieckich - ich biernosé, roszczeniowosé, traktowanie Kosciota
w sposob zinstytucjonalizowany i sformalizowany, brak dojrzatosci i teo-
logicznego poglebienia wiary. Fakt, Ze synod o synodalnos$ci bardziej
angazowal §wieckich niz duchownych, jest przez niektérych podnoszony
jako argument ostabiajacy wymowe synodalnej syntezy - dowdd na brak
obiektywizmu i stronniczo$¢. Niestusznie. Owszem, synteza synodalna
jest miejscami przerysowana, a nawet nieco prowokujaca. Jednak w swej
istocie nie miata ona stanowi¢ wywazonego i wystandaryzowanego doku-
mentu, lecz raczej odzwierciedlenie sposobu przezywania i rozumienia
Ko$ciota przez tych, ktérzy wzieli w synodzie udziat. Fakt wiekszego zaan-
gazowania §wieckich nalezy wiec rozumiec raczej w kluczu pozytywnym
niz negatywnym - jako znak budzacego sie w nich poczucia podmiotowo-
$ci, sprawczosci i gruntowania sie w nich eklezjalnej tozsamosci. Dzieki
temu mozliwe stalo sie nie tylko rozpoznanie kluczowych dla przysztosci
Kosciota w Polsce kwestii problemowych, ale takze nazwanie ich ustami
tych, ktorzy przez uczestnictwo w spotkaniach synodalnych dali wyraz
swemu zaangazowaniu i trosce o Kosciot.

Jakie wnioski wynikaja zatem z synodalnej refleksji wiernych Kosciota
w Polsce? Przede wszystkim - Ze synod nadal pozostaje na obrzezach para-
fiii wspodlnot koscielnych. Nie chodzi przy tym wylacznie o jego recepcje,
ale raczej o synodalny styl, ktéry nie przeniknat jeszcze dostatecznie do
katolickich parafii. Co to oznacza w praktyce? Ze kuleja w nich trzy pod-
stawowe aspekty synodalnosci, przez ktére wyraza sie ona i definiuje:
spotkanie, stuchanie i dialog. Synodalna synteza pokazuje wyraznie, ze
polski Koscidt cierpi na deficyt tych trzech aspektéw, poniewaz cierpi na



102 Aleksander Banka

deficyt relacji. Chodzi nie tylko o relacyjne mankamenty wsréd samych
prezbiteréw (np. brak stabilnej, dajacej wsparcie kaptarnskiej wspdlnoty,
osamotnienie, trudne, czasami toksyczne relacje na parafii) albo brak
faktycznych wiezi miedzy parafianami, ale takze, a moze przede wszyst-
kim, o relacje miedzy duchowienstwem a §wieckimi. Wydaje sie, ze syno-
dalna synteza deficyt tych wiasnie relacji akcentuje najsilniej jako gtéwna
przyczyne wielu probleméw Kosciota. Paradoksalnie, choé wybrzmiewa
w niej takze bl spowodowany np. naduzyciami seksualnymi w Kosciele,
nieakceptacja nadmiernego zdaniem niektérych zaangazowania Kos-
ciota w polityke, czy potrzeba silniejszego dowartosciowania roli kobiety
w eklezjalnej wspdlnocie, to jednak gtéwnym problemem staje sie wlasnie
kryzys relacji miedzy prezbiterami a §wieckimi. W synodalnej syntezie
pojawiaja sie zarzuty, ze w wielu parafiach brakuje faktycznego doswiad-
czenia spotkania i stuchania $wieckich przez ksiezy, ze prezbiterzy wola
nauczac niz wchodzic¢ w dialog, ze sie alienuja, zamykaja w swoim herme-
tycznym srodowisku, Ze nie znajg zyciowych realiéw swych parafian, ze
sg niedostepni, zamknieci na nowe inicjatywy, niechetni do wspoétpracy.
Oczywiscie, wierni formutuja takze pewne oczekiwania co do osobowo-
Sciipostawy samego ksiedza - chca, zeby byt autentycznie wierzacy, dba-
jacy o kult i jakos¢ nauczania, kochajacy Koscidt, apolityczny w tym, co
moéwi, bezinteresowny w dziataniu i gorliwy w dawaniu §wiadectwa wiary.
Przede wszystkim oczekuja jednak, ze uda sie z nim nawigzaé zdrowe,
normalne, wolne od klerykalizmu ludzkie relacje. To jednak zaktada, ze
prezbiter musi nie tylko posiadaé gruntowne teologiczne wyksztalcenie
czy zdrowa, poglebiong duchowosé, ale takze fundamentalne kompeten-
cje interpersonalne, m.in.: zdolnos¢ do stuchania ze zrozumieniem, goto-
wo$¢ do rozmawiania z innymi o swoich uczuciach i $wiadomos¢ uczué
innych ludzi, tolerancje na konflikty i antagonizmy, gotowos¢é do przyj-
mowania cudzych opinii o swoim zachowaniu, zdolno$¢ do zaufania
drugiemu cztowiekowi i dedykowania odpowiedzialnos$ci, zdolnos¢ do
wspotdziatania, a nie wspotzawodnictwo. Synteza synodalna sktania do
wnioskow, ze ujawniaja sie braki w formacji prezbiteréw, ktére w pierw-
szym rzedzie nalezaloby nadrobi¢. Trzeba bowiem postawi¢ sobie pyta-
nie, czy w przygotowaniu kandydatéw do kaptanstwa, ktadac nacisk na
ich wyksztalcenie teologiczne, nie zaniedbano tych aspektéw rozwoju
osobowosciowego, ktore tacza sie wlasnie z kompetencjami interperso-
nalnymi. W konsekwencji niejednokrotnie formowano kompetentnych
teologicznie duszpasterzy, ale niezdolnych do budowania takiego rodzaju
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relacji z wiernymi, ktory z perspektywy swieckich okazuje sie najbardziej
potrzebny i rozwojowy. Brak tego rodzaju relacji wydaje sie by¢ najwiek-
szym deficytem wyartykulowanym przez synodalng synteze.

IV. Najwazniejsze kryzysy

Synodalna synteza nie skupia sie, rzecz jasna, wylacznie na deficycie
relacji $wieckich z prezbiterami. Wskazuje rowniez kryzysy i trapiace kos-
cielna wspoélnote problemy, w tym najwazniejsze z nich - kryzys rodziny
i problem odchodzacej z Kosciota mlodziezy. Obie kwestie sa w pewien
sposob poklosiem generalnego i nasilajacego sie procesu porzucania
przez wiernych Kosciota, przy czym w wypadku polskiej mtodziezy jest
to zjawisko o tak duzym nasileniu, Ze w zasadzie Polska przoduje pod tym
wzgledem w ogdlnoswiatowych statystykach. Oczywiscie synteza syno-
dalna nie daje tu zadnych gotowych rozwiagzan. Wskazuje jednak kwe-
stie, na ktére warto zwrdcié¢ uwage, myslac o strategiach radzenia sobie
w Kosciele z kryzysem rodziny i problemem utraty mtodziezy. Spotkania
synodalne pokazaly bowiem wyraznie, ze Kosciot wcigz w zbyt matym
stopniu odpowiada na faktyczne problemy katolickich rodzin. Nie cho-
dzi przy tym o nauczanie, ale czesto o bardzo prozaiczne formy dostoso-
wania parafii do realiéw rodzinnego funkcjonowania i potrzeb rodzin
- na przyklad tych z matymi dzie¢mi. Wybrzmiewajq wiec glosy, ze bar-
dzo czesto parafie nie sa ,prorodzinne” - ze doskwierajq zimne, nieogrze-
wane budynki kosciotéw, brak miejsca, w ktérym mamy z matymi dzieémi
mogtyby swobodnie uczestniczyé w liturgii, nie przeszkadzajac pozosta-
tym, Ze praktycznie nie ma pomieszczen, w ktérych mtode matki mogtyby
swobodnie przewinaé i nakarmié niemowlaka. Co wiecej, oferta duszpa-
sterska, ktérg duszpasterze proponuja rodzinom, czesto nie uwzglednia
najbardziej palacych kwestii i problemdw, z ktérymi na réznych etapach
swojego zycia malzenskiego i rodzinnego zmagaja sie rodzice (na przy-
ktad problemy na styku duchowoscii psychologii, kwestie wychowawcze,
problemy w relacjach z nastolatkami, itd.). Podobnie, jesli chodzi o sama
mtodziez. Synodalna synteza pokazuje, ze Kosciét jawi sie mtodym jako
nudna, nieatrakcyjna, opresyjna i zabierajaca czas oraz wolnosc¢ instytu-
cja. Rdwnoczesnie ci sami mlodzi ludzie nosza w sobie caly szereg pytan,
dylematéw i wewnetrznych konfliktéw, dla ktérych nie potrafiag zna-
lez¢ adekwatnych odpowiedzi i rozwiazan. To prawda, nie interesuje ich
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w pierwszym rzedzie Bog, lecz problem tego, jak naprawic relacje z rodzi-
cami. Nie chca sie modli¢, ale potrzebuja uwagi, bezpiecznej przestrzeni
do rozmowy, wystuchania, wsparcia, zbudowania poczucia wlasnej war-
tosci. Czy Kos$cidt potrafi to wykorzystaé? Wcigz jeszcze w niklym stop-
niu. Okazuje sie bowiem, ze dzi§ w wypadku wielu mtodych ludzi tak
potrzebna im ewangelizacja nie moze byé punktem wyjscia, ale czesto -
punktem dojscia; zeby zacza¢ méwic im o Jezusie, trzeba najpierw zdoby¢
ich zaufanie, zbudowad z nimi relacje, odpowiedzie¢ na ich najbardziej
aktualne potrzeby, daé¢ poczucie troski, uwagi, bezpiecznej obecnosci.
To wszystko wymaga uruchomienia nowych metod i dziatan duszpaster-
skich, ktére aktywnie musza wspottworzy¢ swieccy. Bez ich zaangazo-
wania nie da sie dzis stworzy¢ w parafii dobrej duszpasterskiej oferty dla
rodzin i bezpiecznych, dynamicznych srodowisk - wspdlnot miodziezo-
wych - ktore swoja atrakcyjnoscia bytyby w stanie przyciagnaé mtodych
iodpowiedzie¢ na ich potrzeby. Koniecznos¢ tworzenia takich srodowisk
wyraznie wynika z synodalnych spotkan.

Oczywiscie, kwestii istotnych z perspektywy przysztosci polskiego
Kosciota jest w synodalnej syntezie duzo wiecej, a sam synodalny pro-
ces mocno je uwydatnil. Wierni oczekujg pieknych i poboznie sprawo-
wanych celebracji liturgicznych, homilii skupionych na stowie Bozym,
zadbania o problemy oséb z tak zwanych ,peryferidw” Kosciota, faktycz-
nej duszpasterskiej troski o osoby homoseksualne, partnerskiego trakto-
wania w postudze apostolskiej, misyjnej i ewangelizacyjnej oraz wiekszego
zaufaniaidzielenia sie odpowiedzialnoscig. To wszystko wymaga jednak
zmiany pastoralnego nastawienia i duszpasterskiego nawrécenia. Wydaje
sie, ze wspolnota zbudowana na superhierarchicznym, mocno zinstytucjo-
nalizowanym i klerykalnym modelu relacji miedzy prezbiterami a $wie-
ckimi nie ma dtuzej racji bytu. Nadchodzi czas matych wspélnot, silnie
zintegrowanych miedzyludzkimi relacjami, opartych na dobrym, kom-
petentnym, dojrzalym modelu wspoétpracy ksiedza z zaangazowanymi
parafianami, aktywnie ewangelizujacych i szukajacych nowych narzedzi
oraz metod docierania do ludzi. W wielu miejscach w polskim Kosciele to
juz sie dzieje, w wielu jednak to dopiero kwestia przysztosci. Jej ksztatt
zalezy w duzej mierze od tego, na ile 6w model uda sie upowszechnié.
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|. Zatozenia Synodu z Vademecum

Rozpoczynajac XVI Synod Kosciota Powszechnego, papiez Franci-
szek zaprosit wszystkich do refleksji nad tematem zycia i misji KoSciota.
Méwit: , To wiasnie tej drogi synodalnosci Bog oczekuje od Kosciota trze-
ciego tysiaclecia”. ZastanawialiSmy sie wszyscy, co papiez ma na mysli.
Mielismy tez w pamieci rozpoczeta w niemieckim Kosciele Droge Syno-
dalna. O co chodzi w Synodzie? O jaki Kosciot? W Vademecum czytaliSmy,
ze idac sladem odnowy Kos$ciota zaproponowanej przez Sobér Watykan-
skiIl, ta wspélna wedréwka jest zaréwno darem, jak i zadaniem. Podejmu-
jac wspoélng refleksje nad dotychczasowsa droga, réznorodni cztonkowie
Ko$ciota beda mogli, prowadzeni przez Ducha Swietego, uczyé sie wza-
jemnie ze swoich doswiadczen i perspektyw (Dokument przygotowawczy, 1).
Oswieceni Stowem Bozym i zjednoczeni w modlitwie, bedziemy mogli
rozeznawac procesy poszukiwania woli Bozej i podgzac drogami, na ktére
Bog nas wzywa - ku glebszej komunii, pelniejszemu uczestnictwu i wiek-
szej otwarto$ci na wypelnianie naszej misji w §wiecie. Przede wszystkim
synodalnos$¢ oznacza szczegdlny styl, ktéry charakteryzuje zycie i misje
Kosciota, wyrazajac jego nature, jako Ludu Bozego, ktory wedruje razem
i gromadzi sie w zgromadzeniu, wezwany przez Pana Jezusa w mocy
Ducha Swietego do gloszenia Ewangelii. Synodalno$é powinna sie wyra-
za¢ w zwyczajnym sposobie zycia i dziatania Kosciota.

ZaczeliSmy rozumied to, co wcale nie jest nowoscia: Kosciét to Lud
Bozy, ktéry idzie naprzéd, razem stuchajac Ducha Swietego, rozwazajac
Stowo Boze. Synodalnosé pozwala catemu Ludowi Bozemu uczestniczy¢
w misji Kosciota w komunii, ktorg Chrystus ustanawia miedzy nami. Doku-
ment przygotowawczy stwierdza, ze ostatecznie ta droga wspélnego kro-
czenia jest najbardziej skutecznym sposobem ukazania i wprowadzenia
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w zycie natury Kosciota jako pielgrzymujacego i misyjnego Ludu Bozego
(zob. nr 1).

Nie jest nowoscia i to, ze ,,caly Lud Bozy przez chrzest dzieli wspdlng
godno$¢ i powotanie. Wszyscy na mocy naszego chrztu jesteSmy wezwani
do aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota. W parafiach, matych wspdl-
notach chrzescijanskich, ruchach swieckich, wspdlnotach zakonnych
iinnych formach komunii, kobiety i mezczyzni, mtodziez i osoby starsze,
wszyscy jesteSmy zaproszeni do stuchania siebie nawzajem, aby ustyszeé
podszepty Ducha Swietego, ktéry przychodzi, aby nas prowadzi¢” (Franci-
szek, przemdwienie z okazji pieédziesiatej rocznicy ustanowienia Synodu
Kongregacji ds. Biskupdéw, 17 pazdziernika 2015 r.).

Il. Synod w parafiach

Okazalo sie, ze spotkania synodalne sa szansa na to, aby swieccy
i duchowni weszli w prawdziwy dialog. Co prawda bylo i tak, ze temu dia-
logowi towarzyszyty rézne obawy. Niemiecka droga synodalna stata sie
glosna na tyle, Ze niektérzy wchodzili w dialog z zatozeniem, Ze trzeba
bronié Ko$ciota przed nim samym. Zadnych zmian, bo tradycja jest nos$-
nikiem wiary i moralnosci. Gdy okazalo sie, ze nie chodzi tu o zmiany
dogmatyczne czy moralne, ustepowaliizaczeli rozmawiad z troska o przy-
sztosci. Niektérzy moéwili, ze mogli tak rozmawiaé pierwszy raz, ze ktos
ich wystuchat z powaga. Synod stworzyl szanse na to, aby zabraty glos
takze osoby nienalezace do zadnych wspélnot i te, ktére dotad nie byty
nigdy wystuchane. Okazalo sie, ze w KoSciele sg rézne wrazliwosciirdzne
doswiadczenia nawet w obrebie jednej parafii, bo réznie czuja Kosci6t
osoby bedace we wspdlnotach charyzmatycznych i te, ktére sa zaanga-
zowane w Neokatechumenat, Kosciét domowy czy kota rézancowe.

Synod dal szanse na postuchanie o tym, jaki jest stan wiaryirozumienia
Kosciota. Wyszlo, Ze nasze programy duszpasterskie czesto moga sie mijac
z realnymi potrzebami czy doswiadczeniami wiernych, a takze, Ze cza-
sem my, duchowni, méwimy szczegdlnie w kazaniach o tym, czym w ogéle
nie zyja wierni. Wychodzimy z zalozen, ktdre nie sa do korica prawdziwe.
Chcemy zaradzi¢ potrzebom wykreowanym przez siebie, ale nie realnym
potrzebom wiernych, odpowiadamy na pytania, ktdrych sobie nikt nie
stawia. Oczywiscie czesto trafiamy w sedno, ale, niestety, nie zawsze.
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Okazalo sie, ze Synod jest wspolnototworczy. Daje szanse na zniesie-
nie podzialu na Kos$ciét obstugujacy i obstugiwany czyli Kosciét duchow-
nych i Koscidt swieckich, gdzie dominuja wzajemne roszczenie, a niekiedy
iuprzedzenia. Pojawila sie szansa na to, Zeby juz nie funkcjonowaty ste-
reotypy: oni powinni, nam sie nalezy, ich obowigzkiem jest itp. Stynne
zagadnienie papieza Franciszka, ktére nazwat on ,klerykalizmem” gene-
rujacym wzajemne roszczenia, nazwane potem w dokumencie dla etapu
kontynentalnego , kultura oddzielenia”, moze by¢ przezwyciezone. Stwo-
rzona zostala szansa dialogu pomiedzy czlonkami parafii. Pojawila sie
szansa na wspdtodpowiedzialno$é nie tylko za utrzymanie i funkcjonowa-
nie, ale przede wszystkim za przekaz wiary, czyli ewangelizacje. To w kon-
tekscie odpowiedzialnosci za Ko$ciét jest podstawa - przekaz wiary.

Podsumowujac: Synod okazal sie szansg nie tylko na naprawienie cze-
gos, co zostalo w KosSciele zepsute, np. przez rézne naduzycia wtadzy,
poprawy wizerunku, co niektorzy ttumacza jako odbudowe zaufania,
lecz przede wszystkim na zmiane myslenia o KosSciele i wyjscia ze sta-
rych kolein po to, aby autentycznie zy¢ Ewangelig tu i teraz oraz by zna-
leZ¢ sie w misji, czyli podja¢ wspdlng odpowiedzialnosé za przekaz wiary.
Koscidl, ktory nie jest KoSciotem misyjnym, umiera. Dynamika wyjscia
nie moze by¢ fakultatywna; musi by¢ obowigzkowa.

Trzeba stwierdzic tez niestety, ze niektérzy swieccy i duchowni oka-
zali sie przyzwyczajeni do takiej wizji Kosciota, ktéra nie daje szansy na
zadna wspodlna droge, na synodalnosé. Jeden z proboszczéw powiedziat:
»Moja parafia jest monarchia i tak ma byé. Gdy ja przejde na emeryture,
dajcie nowego, dobrego proboszcza, i to wystarczy. Wierni nie chca zad-
nego Synodu”. Takie myslenie jest bardzo krétkowzroczne, a w postawie
zakonserwowania wida¢ nadchodzaca destrukcje.

lll. Jak zyé synodalnie w parafii?

Podstawowa sprawg jest wzajemne stuchanie w swiadomosci misji.
Z takiego stuchania, ktdre niczego nie zaktada z gory, a przede wszyst-
kim daje poczucie, ze kazdy jest wazny i wszyscy sie licza, nikt nie jest
wylaczony. To stuchanie nie moze by¢ motywowane tym tylko, Zeby mieé
poczucie, ze wszyscy moga sie wypowiedziec, ale nie wszystkie glosy trzeba
braé pod uwage. Duch moze wypowiedzie¢ sie przez najmniejszego, czy
najmtodszego. Tak jak jest w biblijnym obrazie Daniela i Zuzanny. Przez
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Daniela, ktory nie byt instytucjonalnie zakotwiczony i tym samym wazny,
przeméwit Duch. Potrzebne jest stuchanie z wiara, ze Duch Swiety méwit
nie tylko kiedys, ale i teraz méwi. Stuchajac sie wzajemnie, mamy nie tylko
$swiadomos$¢ wlasnych potrzeb, ale i daréw, ktérymi mozemy i powinni-
$my sobie stuzy¢. Uzyskujemy co$, co mozna nazwaé wyczuleniem na
zmiany w spoleczenstwie i Kosciele. Dobrym przyktadem jest tu sprawa
katechezy w szkotach i w parafiach, takze sprawa uchodzcéw i zagadnie-
nia ekumeniczne.

Wstuchujac sie w wypowiedzi cztonkéw réznych grup parafialnych,
odnajdujemy wskazowki dla duszpasterstwa dla budowania ogélniej wizji
wspolnoty parafialnej. Byty one formutowane nie tyle w trybie postula-
tywnym, co jako wskazanie konkretnych dziatan, ktére przyczynia sie do
poglebienia wiary. Najczesciej powtarzajace sie glosy uja¢ mozna w naste-
pujacych punktach:

- prowadzenie systematycznych parafialnych katechez dla dorostych

(to byta najczesciej wskazywana potrzeba);

- zadbanie o jako$¢ homilii, ktére powinny by¢ oparte na Stowie
Bozym i wynikajace z jego medytacji, wolne od politycznych komen-
tarzy; to rowniez bardzo czesty glos, w ktérym homilia postrzegana
jest jako wazne zrddlo inspiracji dla rozumienia Stowa i przekta-
dania go na wlasne doswiadczenia zycia. Zmiana jezyka w homi-
liach - jest on czesto dla wiernych kompletnie niezrozumiaty,
wsérédd mlodych bywa obiektem kpin. Kosciét zupelnie nie nadgza za
zmianamizachodzacymiw sposobach komunikacji miedzyludzkiej
i w tym zakresie duchowienistwo rowniez powinno byé wspierane
przez osoby swieckie. Czesto okazuje sie, ze barika sSrodowiskowa,
w ktdrej zamknieci sa ksieza, nie pozwala wniknaé w codziennosé
ich parafian;

- rozwoj duszpasterstwa dla dzieci, mtodziezy, mtodych dorostych -
po studiach, ale ciagle jeszcze przed etapem zycia rodzinnego, lub
tzw. singli lub oséb starszych. ,,Kosciét winien uczy¢ sztuki pieknego
starzenia sie, niekoncentrowania sie na sobie. Potrzeba starania, aby
ludzie starsi nie byli tylko biernymi uczestnikami zycia Kosciota”
- brzmiala jedna z wypowiedzi synodalnych. Dla oséb starszych
potrzebne sg chocby dwie formy: opieka, wparcie w samotnosci,
ale takze zaangazowanie z wykorzystaniem zyciowego doswiad-
czenia i doswiadczenia wiary.
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- nowoczesne duszpasterstwo malzenstw sakramentalnych (nie
tylko Kosciét domowy) i niesakramentalnych, ktére stanowia coraz
wieksza grupe wiernych i wielu z nich pragnie odnalezé swoje
miejsce w KoSciele, rodzin z niepelnosprawnymi dzie¢mi, malzenstw
z doswiadczeniem nieptodnosci;

- stworzenie przestrzeni dla wspdlnot gromadzacych osoby z réznymi
doswiadczeniami, np. rodzin z dzieé¢mi zdrowymi i z niepetno-
sprawnos$ciami;

- nieustanne, wyrazane przez ksiezy, zachecanie do formowania sie
we wspolnotach, réznych wspdlnotach, bo parafia to wspélnota
wspolnot;

- uwrazliwienie na dzieta milosierdzia nie tylko poprzez zbiérki
daréw pienieznych i rzeczowych, ale zakladanie parafialnych
zespotow Caritas, stowarzyszen charytatywnych czy bractw, a przede
wszystkim formacja do stuzby innym i zauwazania réznych potrze-
bujacych w przestrzeni swojej parafii;

- zadbanie o wspotprace réznych grup parafialnych, by wspélnie
podejmowaty akcje ewangelizacyjne, a nie konkurowaty ze soba;

- mozliwos¢ dawania co jaki$ czas swiadectwa zycia wiarg przez
swieckich nalezacych do wspdélnot, np. krétko po kazaniu lub przed
ogloszeniami;

- potrzeba tworzenia prowadzonych przez ksiezy grup biblijnych
w parafiach;

- potrzeba tworzenia miejsc preewangelizacyjnych. ,W naszym
przekonaniu istnieje ogromna potrzeba tworzenia przestrzeni
publicznych, gdzie mogtyby spotykac sie osoby poszukujace Boga,
a ktére wczesniej nie mialy zadnych doswiadczen bycia we wspol-
notach religijnych” (wypowiedz synodalna);

- potrzeba tworzenia miejsca spotkania parafian i ksiezy, np. po
niedzielnej Mszy sw. (kawiarenka parafialna);

- potrzeba rzeczywistego dziatania parafialnych rad duszpasterskich
i ekonomicznych. Zdanie ich cztonkéw winno sie liczy¢, spotkania
winny by¢ jawne i otwarte;

- nalezy przebudowaé myslenie o wspélnocie. ,,Co$, co przyciggato
ludzi do wspdlnoty ponad 20 lat temu, niekoniecznie sprawdzi sie
dzisiaj” (wypowiedz synodalna);
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- trzeba odbudowaé doswiadczenie wspolnoty i jej przezywania
w parafii, miedzy ksiezmi a wiernymi, miedzy wiernymi, miedzy
ksiezmi;

- docenienie roli kobiet, w tym siostr zakonnych, a przede wszystkim
zmiana perspektywy postrzegania roli kobiet w Kosciele - chodzi
tez o relacje miedzy ksiezmi i zakonnicami, ktérych glos czesto nie
jest stuchany.

Wnioskdw z wzajemnego stuchania jest zatem bardzo duzo. Sg one owo-
cem synodalnosci. Pojawia sie jednak wyczuwalne zagrozenie, ze wszystko
pozostanie w sferze stéw. Nic sie nie zadzieje, bedzie tak, jak bylo, moze
jeszcze gorzej, bo uswiadomienie sobie potrzeb bez ich perspektywy
zaspokojenia zwyczajnie rozczarowuje i zniecheca. Synodalnos¢ jednak
daje nadzieje. Jest nig wspotodpowiedzialnosé za parafie i jej misje. Jesli
za co$ jestem wspotodpowiedzialny, to nie moge by¢ bierny. Zaczynam
sie angazowac. Kosciol staje sie moim Kosciolem, parafia staje sie moja
parafia. Chce jego dobra, zywotnosci i w jakims$ sensie przy wspotdzia-
taniu z taska skutecznosci rozumianej jako zycie Ewangelia na co dzien.
Duch Swiety kaze mieé oczy i serce otwarte. Zaczynamy widzie¢ siebie
jako braci i siostry. Dostrzegamy, ze posrod nas sg potrzebujacy, samotni,
poranieni, chorzy i niepelnosprawni. Nie pozostajemy obojetni, bo jesli
kto$ jest moim bratem lub siostra, to nie moge by¢ wobec niego obojetny.
Wzrasta §wiadomo$¢ potrzeby wspdlnego dziatania poprzedzonego mod-
litwa i cheé wyjscia do innych z tym, co nas samych motywuje. Rodzg sie
nowe wspolnoty w ramach rodziny parafialnej. Niekiedy znikaja te, ktore
sa fikcyjne albo zwyczajnie sie przezyly. Pojawia sie ched wspdttworzenia
iwspoéldziatania w §wietle Ewangelii. Parafia staje sie prawdziwa rodzing
otwarta, goscinng i bogata doswiadczeniem wiary i mitosci.

Podsumowanie

Synodalnos$¢ nie juz jest przysztoscia Kosciota, w wielu parafiach jest
terazniejszoscia. Wielu proboszczéw czuje sie nie tylko pasterzami, ale
w swojej parafii czuje sie takze parafianami, podobnie jak ojciec czuje
sie domownikiem - cztonkiem swojej rodziny. Wspoétodpowiedzialnosé
za Ko$cidtijego misje staje sie faktem. Trzeba jednak pamietad, ze ludzki
grzech i przeciwnik zbawienia nigdy nie pozostaja bierni. Idealy spraw-
dzaja sie na bruku codziennosci, a ten bywa twardy.
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|. Synod - czy na pewno dobrze zrozumiany?

Od jesieni 2021 r. poczawszy katolicy zostali zaproszeni do udziatu
w parafialnych konsultacjach na temat synodalnosci Kosciota. Po spot-
kaniach parafialnych przyszla pora na podsumowanie spisane w diece-
zjach, potem na zebranie tych podsumowarn na poziomie catej Polski, aby
czekac na syntezy kontynentalne prowadzace wreszcie do poziomu glo-
balnego, dajacego materiat dla XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupow na temat synodalnosci Kosciota.

Juz tak krotkie przedstawienie drogi, ktora rozpoczeliSmy w pazdzier-
niku 2021 r., sygnalizuje raczej skomplikowany proces transmisji danych
z ,dotu” (parafialnych salek) do ,,géry” (koordynacyjnych komisji stosow-
nych instytucji watykanskich). Jakze wiec wazne bylo, by juz u poczatkéw
zadbad o poprawnos$¢ drogi startowej: jesli bowiem na etapie diecezjal-
nym proces synodalny zostalby zle zrozumiany, to trudno byloby ocze-
kiwaé pozytecznych rezultatéw przy ostatecznym zakornczeniu catego
przedsiewziecia w 2024 r.

Postanowilem przyjrzed sie wstepnemu projektowi procesu synodal-
nego, aby zrozumieé, o co chodzito pomystodawcy calego przedsiewziecia,
czyli papiezowi Franciszkowi. Najpelniej wypowiedziat sie na ten temat
w katechezie z 18 wrzesnia 2021 r. wygloszonej w auli Pawla VI wobec
przedstawicieli wiernych diecezji rzymskiej. Dtuzsza niz zwykle prze-
mowa zmiescita doktadny opis calej papieskiej wizji tego, czym jest ,,syno-
dalny proces, droga, na ktorej caty Kosciét zajmuje sie tematem «Kosci6t
synodalny: komunia, uczestnictwo, misja»: trzy filary”.

L un processo sinodale, un cammino in cui tutta la Chiesa si trova impegnata intorno al
tema: “Per un Chiesa sinodale: comunione, partecipazione, missione”: tre pilastri [F 18 IX’21].
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Juz ten jeden papieski tekst stawia pod znakiem zapytania trafnosé
wielu po6zniejszych form realizowania synodalnych spotkan oraz spo-
rzadzonych z nich syntez i podsumowan. A jesli doda¢ do tego homilie
poswiecong temu samemu tematowi przez papieza Franciszka przy uro-
czystym otwarciu drogi synodalnej w Bazylice $w. Piotra 10 pazdziernika
oraz fundamentalny Dokument przygotowawczy (Documento preparatorio
z 7 wrze$nia 2021 r.), watpliwos$ci raczej rosng niz maleja.

Niezaleznie od tego, co w wielu srodowiskach i w licznych krajach
bywa nazywane ,procesem synodalnym”, sprébujmy metodycznie trzy-
macd sie tylko i wylacznie dokumentéw Kosciola, a zwlaszcza fundamen-
talnej katechezy papieza Franciszka na ten temat z 18 wrzesnia 2021 r.

Il. Pigé punktéw papieskiej katechezy

Papieska katecheza zawiera pie¢ punktow, z ktérych dowiadujemy sie,
czym proces synodalny nie jest i czym by¢ powinien:

1. Proces synodalny nie jest zbieraniem wsréd katolikéw opinii na
rozmaite tematy, nie polega tez na kolekcjonowaniu réznych postu-
latow.

2. Podczas spotkati synodalnych nalezy stuchaé gtosu Ducha Swietego.
Duch przekazuje swoje oredzie do Kosciotéw, ale nie méwi czego-
kolwiek, co sie komu wydaje. M6wi ,tak jak w ksiedze Apokalipsy”,
czyli o potrzebie nawrdcenia.

3. Duch nie méwi do Kosciotéw jakkolwiek; méwi przez Stowo Boze.

4. Sposréd ksiag Stowa Bozego Duch Swiety uprzywilejowat w naszych
czasach jedng ksiege Biblii: sa to Dzieje Apostolskie.

5. Dzieje Apostolskie czytamy w specjalny sposéb - nie jako eksperci
(hermeneutyka akademicka), ale jako pielgrzymi (hermeneutyka
pielgrzymia).

Tych pie¢ punktéw stanowi metodologiczne rusztowanie, na ktérym ma
sie wznies¢ proces synodalnego rozeznawania. Bez nich rezultatem bedzie
pozorowana namiastka, czyli ,,diecezjalny parlament, a nie Synod”?.

Przejdzmy teraz do bardziej wnikliwej analizy owych pieciu postula-
téw, aby przekonac sie, czy w rzeczywiscie stanowily one gtéwny drogo-
wskaz naszych synodalnych spotkan i przedsiewzieé. Jedynym materiatlem

2 [F181X’21].
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beda dla nas cytaty z papieskiej homilii programowej z wrzesnia 2021 r.,
ktéra miata tylko jeden cel: doktadnie przedstawic¢ ludowi Bozemu pro-
jekt procesu synodalnego

[1.1. Proces synodalny nie jest zbieraniem wsréd katolikéw
opinii na rozmaite tematy, nie polega tez na
kolekcjonowaniu réinych postulatéw

Niemozliwo$¢é sprowadzenia procesu synodalnego do prostego zbierania
opinii lub postulatow jasno wynika ze stéw papieskiej katechezy: ,,Stuchaé
sie nawzajem: m6wic i stuchad. Ale nie chodzi tu o zbieranie opinii, nie. Nie
jest to badanie opinii publicznej: chodzi o stuchanie Ducha Swietego™3.

Jesliwiec czesto mieliSmy do czynienia z takimi podsumowaniami kolej-
nych etapéw synodu, ktore byty zestawieniem zebranych opinii, pomystow
i postulatow - i nic wiecej - to wiedzmy, Ze nie odzwierciedla to tej idei
synodalnego procesu, jaka mial jego pomystodawca, czyli papiez Franci-
szek. We wspomnianej katechezie odwotat sie do etymologii naczelnego
hasta catego duszpasterskiego przedsiewziecia: ,,Stowo «synod» zawiera
juz wszystko, czego potrzeba do zrozumienia: «i$¢ razem»”.*

Franciszek odwotuje sie tu do greckiego zrddta: cvvodog - od ovv (z)
+684¢ (droga, $ciezka). Zrédlo etymologiczne pokazuje nam, Ze nie cho-
dzi o jakakolwiek ,droge” czy jakiekolwiek ,wedrowanie”. Bltakanie sie
lub zejscie na manowce tez wymaga pokonywania jakiej$ drogi. Ale nie
jest to droga oVv (z) Jezusem Chrystusem, Jego Apostotami, Jego dziedzi-
cami, jednym stowem, z Tradycja Kosciota.

Najstarszy, nienalezacy do Biblii tekst chrzescijaniski, Didache, zaczyna
sie od tej fundamentalnej prawdy: ,,Dwie sg drogi: jedna jest droga zycia,
a druga - droga $mierci”. Jeszcze wczesniej wskazalo na te sama oczy-
wistoéé Pismo Swiete. Psalm pierwszy zaczyna sie stowami: ,Pan uznaje
droge sprawiedliwych, a droga wystepnych zaginie” (Ps 1,6).

Dlatego samo ,wejscie na (jakakolwiek) droge” nie jest wystarczajace:
nie wystarczy pragnienie pdjScia wspdlng droga bez wyjasnienia: Z kim
chcemy i$¢? Skad i dokad? Ktéredy prowadzi droga? Potrzebne jest wiec

3 “[Processo sinodale]: Ascoltarsi; parlarsi e ascoltarsi. Non si tratta di raccogliere opinioni,
no. Non ¢ un’inchiesta, questa; ma si tratta di ascoltare lo Spirito Santo, come troviamo nel libro
dell’Apocalisse: «Chi ha orecchi, ascolti cio che lo Spirito dice alle Chiese» (2,7)” [F 18 IX’21].

* “La parola «sinodo» contiene tutto quello che ci serve per capire: «camminare insieme»”
[F 18 IX’21].
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glebsze wyjasnienie poczatku stowa ,,synod”, czyli owego greckiego ovv.
I takie wyjasnienie z cala mocg zostalo zaprezentowane jako przygoto-
wanie Ludu Bozego do synodalnego procesu w omawianej katechezie.

[1.2. Duch méwi do Koscioléw, ale nie méwi czegokolwiek:
méwi tak jak w ksiedze Apokalipsy”, czyli tqcznie
z wezwaniem do nawrécenia

Oto papieska definicja tego aspektu synodalnego procesu: ,,chodzi o stu-
chanie Ducha Swietego, jak znajdujemy to w ksiedze Apokalipsy: «Kto ma
uszy, niech postyszy, co méwi Duch do Kosciotow»">.

W ksiedze Apokalipsy (rozdz. 2-3) cytowana tu fraza znajduje sie sie-
dem razy, z tego: piec razy w kontekscie wezwania wprost: ,,nawroc¢ sie”;
jeden raz w kontekscie napomnienia: ,badz wierny”; jeden raz w sasiedz-
twie wezwania: ,trzymaj, co masz, aby ci nikt wienica nie zabral”.

To wlasnie jest sens uwagi: ,,chodzi o [takie] stuchanie Ducha Swie-
tego, jak znajdujemy to w ksiedze Apokalipsy”. Duch nie zawsze mowi to,
co pragnelibysmy ustyszeé, czesto wzywa do tego, czego wiasnie czynié
nie chcemy. Dlatego zebrane ludzkie opinie i postulaty moga by¢ nawet
wprost przeciwne temu, ,,co mé6wi Duch do Koscioléw”. Nasze synodalne
stuchanie ma prowadzi¢ najpierw do naszego nawrdcenia, a potem do
gloszenia nawré6cenia innym.

[I.3. Duch nie méwi do Kosciotéw jakkolwiek;
nie, méwi przez Stowo Boie

Dlaczego nie wystarczy wystuchanie opinii i postulatéw, a nawet spisa-
nie z nich syntezy i przekazanie ,,szczebel wyzej”? Gdyz - wedlug papieza
Franciszka - ,stowo «synod» zawiera wszystko, czego nam potrzeba: «is¢
razemp. ... Idziemy razem: Stowo Boze i te osoby, ktére ku Stowu zwracaja
sie z uwaga i wiara. Stowo Boze idzie wraz z nami”®.

W zapisie papieskiej katechezy pojecie ,,Stowo Boze” jest tu pisane
duza litera - ewidentnie chodzi o stowa Pisma Swietego. Dajac wzér tego,

5 “.. si tratta di ascoltare lo Spirito Santo, come troviamo nel libro dell’Apocalisse: «Chi ha
orecchi, ascolti cio che lo Spirito dice alle Chiese» (2,7)”.

¢ “La parola «sinodo» contiene tutto quello che ci serve per capire: «camminare insieme»
... camminano insieme: la Parola di Dio e le persone che a quella Parola rivolgono l'attenzione
e fede. La Parola di Dio cammina con noi” [F 18 IX ’21].
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ze nalezy rozumie¢ to catkiem dostownie, papiez w swojej katechezie
z 18 wrze$nia 2021 r. cytuje Pismo Swiete zdumiewajaco wiele razy. Choé
wygtoszenie tego tekstu w auli Pawta VI trwato niecatq godzine, uczest-
nicy ustyszeli ze Starego Testamentu fragmenty nastepujacych ksiag:
Liczb, 1 Krélewskiej, Psalmoéw, Izajasza, z Nowego Testamentu - cytaty
z trzech Ewangelii (Mt, Lk, J), Dziejéw Apostolskich i Listéw: do Filipian,
do Efezjan, do Hebrajczykéw oraz z ksiegi Apokalipsy.

Lacznie w tej jednej tylko katechezie, trwajacej piecdziesiat kilka minut
(1), Franciszek zawartl cytaty z dwunastu ksiag biblijnych, a z Dziejow
Apostolskich fragmentéw uzbierato sie az osiem. Tak wygladata w prak-
tyce realizacja postulatu: ,Idziemy razem: Stowo Boze i te osoby, ktdre
ku Stowu zwracaja sie z uwaga i wiarg. Stowo Boze idzie wraz z nami”’.

Nie wydaje sie jednak, aby podobne zainteresowanie Biblig wystar-
czajaco czesto towarzyszylo realizacji procesu synodalnego ,w terenie””.
Zapewne w przysztosci trzeba baczniej zwracaé uwage na to, czy w reali-
zacji i w podsumowaniach kolejnych etapéw procesu synodalnego znaj-
dziemy Stowo Boze réwnie intensywnie obecne, co w wersji papieskie;.
A nawet: czy znajdziemy je w ogdle obecne. Doswiadczenie pokazuje, ze
niekiedy bywa catkowicie pomijane... Wystarczy spojrze¢ na polska syn-
teze z pierwszej fazy synodu -zawiera zero cytatéw z Biblii. Synteza wlo-
ska zawiera jeden cytat. Wobec tego z owych syntez nie dowiemy sie, czy
zrealizowano podstawowy postulat synodalnego procesu: ,,Stowo Boze
idzie wraz z nami”. Moglo sie zdarzy¢, ze szliSmy sami, bez Stowa.

Il.4. Duch Swiety uprzywilejowat w naszych czasach jedng
ksiege Biblii: sq to Dzieje Apostolskie

Zwroémy uwage, ze jakkolwiek wyjsciowa katecheza Franciszka zawie-
rala cytaty i odwolania az do dwunastu réznych ksiag biblijnych, to jedna
z tych ksiag byla obecna na sposéb specjalny: méwie o o$miu cytatach
z Dziejow Apostolskich. Jak to wytlumaczyé? Odpowiedzi poszukajmy
w papieskiej katechezie: ,Méwimy o Kosciele synodalnym... ale idac za
tym, co zawiera pierwszy i najwazniejszy «podrecznik» eklezjologii, kto-
rym jest ksiega Dziejéw Apostolskich®.

7 [F 18 IX’21].
8 “Parliamo di Chiesa sinodale ... ma seguendo quello che possiamo considerare il primo e il
piltimportante «manuale» di ecclesiologia, che éillibro degli Atti degli Apostoli” [F 18 IX’21].
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Papiez nie tylko postawil taki postulat, ale jako pierwszy osobiscie za
nim poszedl. Oto kilka liczb dla zorientowania sie w stopniu nasycenia
oredzia Franciszka biblijng ksiega Dziejow: w niezbyt dtugim tekscie swo-
jej katechezy szes¢ razy powtérzyl tytut tej ksiegi: ,Dzieje Apostolskie”
(Atti degli Apostoli); osiem razy zacytowal wprost fragmenty z Dziejow
Apostolskich; dodatkowo obszernie omdéwil fragmenty z czterech roz-
dziatéw Dziejéw: 1; 6; 10; 15.

Na droge synodalnag mamy wiec wzia¢ podrecznik. Kto wyrusza w te
eklezjalng wedréwke bez podrecznika, kto z podrecznika sie nie uczy, nie
bedzie wiedzial ani gdzie zaczad, ani jaka droga i$¢, ani dokad ta wedréwka
miataby go zaprowadzi¢. Bez podrecznika wystartuje w miejscu przypadko-
wym, bedzie sie btgkac po bezdrozach i w konicu wyladuje na manowcach.

Stowo ,,podrecznik” (manuale) oznacza, ze nie méwimy tu o tekscie
jedynie pomocniczym i byé moze fakultatywnym, ale o takim, bez kto-
rego moéwienie o ,synodalnym wedrowaniu” stanie sie niezrozumiale
imgliste (co rzeczywiscie nader czesto mialo miejsce). Tymczasem syno-
dalny program do zrealizowania zostal przez papieza Franciszka jasno
okreslony w postaci klarownej dynamiki synodalnej: ,«Otrzymacie moc
Ducha Swietego, gdy zstapi na was, i bedziecie moimi $wiadkami w Jero-
zolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krarnce ziemi» (Dz 1,8). Otrzy-
macie moc Ducha Swietego, aby by¢ $§wiadkami: taka jest droga dla nas
- dla Kosciota, a bedziemy Kos$ciotem, jesli péjdziemy tq droga™.

Zauwazmy kolejny istotny akcent: synodalny program nie zostat tu
przedstawiony w postaci teologicznego postulatu sformutowanego za
pomoca abstrakcyjnych pojeé, lecz w postaci sceny z zycia pierwotnego
Kosciota zaczerpnietej - oczywiscie! - z Dziejéw Apostolskich. A przy oka-
zji zostaliSmy pouczeni, jak mamy czytac te ksiege.

[I.5. Dzieje Apostolskie czytamy w specjalny sposéb - nie
jako eksperci (hermeneutyka akademicka), ale jako
pielgrzymi (hermeneutyka pielgrzymia)

Z katechezy papieskiej dowiadujemy sie o specjalnym sposobie czy-
tania Dziejow, ktore bedzie przydatne dla uczestnikow procesu synodal-

° “«Riceverete la forza dallo Spirito Santo che scendera su di voi, e di me sarete testimoni
a Gerusalemme, in tutta la Giudea e Samaria e fino ai confini della terra» (At 1,8). Ricevere la
forza dello Spirito Santo per essere testimoni: questa ¢ la strada di noi Chiesa, e noi saremo Chiesa
se andremo su questa strada” [F 18 IX '21].
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nego. Czytamy je w sposob egzystencjalny, aplikujac do naszego zycia.
A wiec nie na spos6b intelektualistyczny i ekspercki, a nawet nie tylko
jako aforyzméw i pouczajacych zdan. Na pierwszym miejscu - jako serie
scen do nasladowania. Nosi to nazwe ,lektury mimetycznej” i ,lektury
performatywnej”. Co to oznacza?

Lektura mimetyczna to czytanie nasladowcze: sceny z zycia Aposto-
16w nasladujemy w naszym zyciu. Po co chrzescijaninowi poznanie Dzie-
jow, jesli nie dowiedzialby sie, Ze ma je wprowadzaé w zycie, ze , Dzieje
sie dzieja”: dawne Dzieje Apostolskie majg sie dzia¢ dzis.

Lektura performatywna to czytanie skuteczne: wiemy, ze Duch Swiety
przyjdzie do czytelnikéw tej czesci Stowa Bozego, aby skutecznie pomdc w sto-
sownym nasladowaniu scen biblijnych i wcielaniu ich w naszych czasach.

U papieza Franciszka nazywa sie to ,hermeneutyka pielgrzymia”, a wiec
sposob rozumienia tekstu wtasciwy pielgrzymom: ,[Idziemy] czerpiac
z Objawienia wedlug «hermeneutyki pielgrzymiej», ktéra umie zacho-
wacé droge zaczeta w Dziejach Apostolskich... Hermeneutyka pielgrzy-
mia, czyli taka, ktora jest w drodze”°.

A gdyby ktos chciat to rozumieé jako droge do tworzenia jakiegos
»nowego Kosciota”, odmiennego od tego znanego z Tradycji, to korekta
przychodzi szybko w kolejnej czesci papieskiej katechezy: ,,Droga, ktéra
zaczeta sie po Soborze? Nie, zaczeta sie wraz z pierwszymi Apostotami
inadal trwa”'l.

W praktyce realizuje sie to przez ,przektad” historycznych i geogra-
ficznych danych dziatalnosci Apostotéw na realia naszego dzisiejszego
zycia: ,Historia [Dziejow Apostolskich] nie tylko dlatego jest w ruchu, ze
przemierza miejsca geograficzne”'?, gdyz jest to takze ,geografia Bozego
zbawienia”'®. Cytowana przez papieza Franciszka w dniu 18 wrzesnia
biblijna obietnica: ,,otrzymacie moc Ducha Swietego, gdy zstapi na was,
i bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii,
i az po krance ziemi” wymaga przekladu na realia wspoéiczesnych stu-

1 “Interrogando la Rivelazione secondo un’ermeneutica pellegrina che sa custodire il cam-
mino cominciato negli Atti degli Apostoli. ... Un’ermeneutica pellegrina, cioé che éin cammino”
[F 18 IX ’21].

11 “T] cammino che é incominciato dopo il Concilio? No. E incominciato con i primi Apos-
toli, e continua” [F 18 IX’21].

12 “Quella storia [degli Atti] non é in movimento soltanto per i luoghi geografici che attra-
versa” [F 18 IX’21].

13 “la geografia della salvezza divina” [F 18 IX '21].
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chaczy. Chrzescijaiiska droga ma trase juz nie tylko geograficzna, ale
egzystencjalno-misyjna:

- przez Judee (co oznacza wyjscie na poczatku tylko ,,do swoich”,
w dobrze oswojonych miejscach naszego zycia);

- przez Samarig (co byloby wyjsciem dalej, na zewnatrz, nawet do
wrogow, gdyz to wlasnie w Samarii ,,uczniowie Jakub i Jan rzekli:
«Panie, czy chcesz, bysmy powiedzieli: Niech ogienl spadnie z nieba
i pochtonie ich?»” - £k 9,54);

- ku krainom Syrii i Azji Mniejszej (to odpowiednik wspodiczesnej
ewangelizacji ad gentes: gloszenie i chrzczenie ,,narodéw”);

- koriczy sie w Rzymie (celem jest wiec jednos¢ dzisiejszego Kosciota
z wielowiekowgq Tradycja).

We wrzesniowej katechezie Franciszka ten aspekt praktyczny szybko
rozwija sie w postaci dwdch przyktadéw scen do mimetycznego nasla-
dowania z performatywna nadzieja, ze w naszych realiach odtworza sie
z réwnie silnie dzialajaca obecnoscia Ducha Swietego, jak w biblijnym
pierwowzorze. Nie poprzestajac na wyodrebnionych cytatach, papiez
przechodzi do barwnego odmalowania scen z Dziejow, aby stalo sie to
pociagajacym modelem dla dzisiejszego wyruszenia w synodalna droge.

Przyktad 1: Caly dziesiaty rozdzial Dziejow Apostolskich zostat przed-
stawiony najpierw jako model duszpasterskiego nawrdcenia Piotra (aby
ten stal sie gotowy do ewangelizacji jako glosiciel), nastepnie wzér nawrd-
cenia Korneliusza (aby ten z kolei stat sie gotowy do ewangelizacji jako
stuchacz) i wreszcie jako wzorzec spotkania zwiastuna Dobrej Nowiny
i potencjalnego stuchacza: wszystko konczy sie ogloszeniem Ewangelii,
wylaniem Ducha Swietego i udzieleniem chrztu (Dz 10).

Przyklad 2: Franciszek przeszed! potem do pietnastego rozdziatu Dzie-
jow, aby zaprezentowaé nam Kosciét debatujacy o tym, jak skuteczniej
ewangelizowac¢ w niezydowskim srodowisku. Apostotowie i bracia starsi
stuchaja Ducha Swietego przemawiajacego przez biblijne teksty (Stowo
Boze), nastepnie dzielg sie tym Stowem, stuchajac siebie nawzajem, aby
wreszcie z radosScig realizowacd cel istnienia Kosciota: gloszenie Ewange-
lii, udzielanie chrztu i zaktadanie Kosciotéw wsrédd ,narodéw”.

Przypomnijmy sobie: na razie korzystaliSmy tylko z jednej katechezy
papieza Franciszka. Cale to bogactwo biblijnych cytatéw, odwotywania sie
do scen z Dziejow Apostolskich, uczenia nas, jak ma wygladac aplikacja
tych scen do realiow wspolczesnego zycia Kosciota - wszystko to pocho-
dzi z jednego (blisko godzinnego) wystapienia papieza Franciszka. Kiedy
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poréwnamy to z niejedng synteza diecezjalng czy krajowa synodalnego
procesu, nie sposéb uchronié sie przed pytaniami: Gdzie podzialo sie to
bogactwo? Czy realizowaliSmy synodalny projekt tak, jak zostat naszki-
cowany przez papieza u samych poczatkéw?

lll. Kosciét synodalny w pozostatych dokumentach
bazowych

Fundamentalnym tekstem dla zrozumienia ducha Kosciota synodal-
nego, jest papieska homilia z 10 pazdziernika 2021 r. podczas Eucharystii
otwierajacej synodalny proces w Kosciele.

Rowniez ten tekst spelnia wymienione wyzej postulaty: zaprasza do
zrozumienia dynamiki, Kosciota w drodze” nie poprzez analityczne rozu-
mowanie przy pomocy abstrakcyjnych pojeé, lecz przez zaproszenie do
nasladowania biblijnej sceny, tym razem z Ewangelii wedlug sw. Marka
(Mk 10,17n). Skoro Kosciét ma nasladowad Jezusa, to tak samo jak i On
ma ,wybierac sie w droge”, aby spotykac ludzi i stuchac pytan wypelnia-
jacych ich serca. ,A my, wspolnota chrzescijariska, czy wcielamy ten styl
Boga, ktéry wedruje przez historie i dzieli losy ludzkosci”?!*

Podobnie jak w katechezie z 18 wrzesnia, tak i tu dowiadujemy sie, ze
nie chodzi o spotykanie sie w naszym tylko gronie. We wrze$niu pole-
galo to na przypomnieniu: ,Stowo Boze idzie wraz z nami”; tutaj przy-
biera forme zachety: ,przede wszystkim dajmy sobie czas na modlitwe,
na adoracje - te modlitwe, ktdérg tak czesto zaniedbujemy: adoracja, da¢
miejsce na adoracje...”’>. A potem przychodzi czas na ponowne podkre-
$lenie fundamentalnej roli Stowa Bozego w prawdziwym synodzie Kos-
ciota: ,,Synod to droga rozeznania duchowego, rozeznania koscielnego,
ktére nastepuje w adoracji, w modlitwie, w kontakcie ze Stowem Bozym...
Stowo otwiera nas na rozeznanie i je o§wietla™®.

14 “F noi, comunita cristiana, incarniamo lo stile di Dio, che cammina nella storia e condi-
vide le vicende dell'umanita?” [F 10 X ’21].

15 “_. anzitutto nel prenderci un tempo per incontrare il Signore e favorire l'incontro tra di
noi. Un tempo per dare spazio alla preghiera, all'adorazione - questa preghiera che noi trascu-
riamo tanto: adorare, dare spazio all’adorazione” [F 10 X ’21].

16 “I1 Sinodo ¢ un cammino di discernimento spirituale, di discernimento ecclesiale, che si
fa nell’adorazione, nella preghiera, a contatto con la Parola di Dio. ... La Parola ci apre al dis-
cernimento e lo illumina” [F 10 X "21].
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Waznym dokumentem, cho¢ nieco nizszej rangi, jest Documento pre-
paratorio opublikowane przez Stolice Apostolskg 7 wrzesnia 2021 r. jako
material do przygotowania majacych sie wtedy rozpoczac¢ spotkan syno-
dalnych w diecezjach. Takze tu znajdziemy czesto zapomniane - jak sie
wydaje - wskazdwki na temat sensu synodalnego procesu. W Documento
czytamy np.: ,(...) epizod z setnikiem Korneliuszem (por. Dz 10), poprze-
dzajacy tzw. «sobor» jerozolimski (por. Dz 15), stanowi kluczowy punkt
odniesienia dla Ko$ciota synodalnego™’.

Warto zapytaé: Czy rzeczywiscie uczestnicy debat regularnie rozpo-
czynali swoje przygotowania od lektury, medytacji, od dzielenia sie tym
fragmentem Dziejow Apostolskich? Jesli naprawde jest to tekst kluczowy,
to bez jego medytacyjnej lektury uczestnik procesu synodalnego bedzie
sta¢ przed furtka zamknietg na klucz, dzielaca go od prawdziwie eklezjal-
nej drogi synodalnej - tej, ktora jest kontynuacjg apostolskiej wedrowki
zaczetej po Zestaniu Ducha Swietego (Dz 2). Bez tej lektury nie da sie odpo-
wiednio gteboko rozumieé, co znaczy, ze ,pierwszym i podstawowym pod-
recznikiem (synodalnego) Kosciota sg Dzieje Apostolskie™ nie gazeta, nie
portal internetowy, nie wieczorne ,Wiadomosci”, ale biblijne Stowo Boze.

Wedtug tego samego tekstu: ,,Synodalne wedrowanie jest: o§wiecone
przez Stowo, budowane na Tradycji, zakorzenione w konkretnym zyciu
Ludu Bozego™8. Jesli wziaé te stowa na serio (a zapewne w tym celu zostaty
przygotowane), to bez ich uwzglednienia synodalne préby podjete bez
Swiatta Slowa Bozego beda wedréwka w ciemnosci i po omacku; bez
odwotania do Tradycji beda usitowaniem budowania bez fundamentu;
bez zakorzenienia w konkrecie wierzacego Ludu stang sie préba wzno-
szenia budowli na ruchomych piaskach.

Dynamika synodalna jest zapowiedziana w Documento preparatorio
jako z zasady ewangelizacyjna. Wspomniany , kluczowy” dla synodu tekst
moéwi nie o zbieraniu dominujacych opinii, ale o skutecznym gloszeniu
Ewangelii prowadzacym do nawrdcenia, chrztu i wiaczenia do koscielnej
wspolnoty. Zostaje to nazwane wrecz ,,podwojng dynamika nawrdcenia:
Piotra i Korneliusza (Dz 10)”. Najpierw nawraca sie Piotr, aby odkry¢, ze
kazdy czlowiek moze zostaé chrzescijaninem po przyjeciu kerygmatu, nie-
zaleznie od swojego etnicznego pochodzenia. A potem nawraca sie Kor-

17 Documento preparatorio 1.2, https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollet-
tino/pubblico/2021/09/07/0540/01156.htm].
18 Documento preparatorio 1.1.
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neliusz, na poczatku stuchajac zwiastowanego stowa, aby potem przyjac
je calym sercem i - po wylaniu na niego Ducha Swietego - ,méwié jezy-
kami i prorokowac” (Dz 10).

Wewnetrzne wolanie serca Korneliusza o zwiastuna Ewangelii staje sie
powolaniem dla Piotra: ty badz tym Zwiastunem! Okazuje sie, ze niewie-
rzacy nie sa skazani na pozostanie niewierzacymi, moga dostapié¢ daru
Ducha i wlaczy¢ sie w chrzescijaniska wspoélnote. Piotr odkrywa: ,,Prze-
konuje sie, ze Bog nie ma wzgledu na osoby, ale w kazdym narodzie mity
mu jest ten, kto sie Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10,34-35). Ozna-
cza to: kazdy moze zosta¢ chrzescijaninem!

Nieco pdzniej, bo w listopadzie 2022 r., ukazat sie tekst kard. M. Ouel-
leta, prefekta dykasterii do spraw biskupéw. Znamienny tytut tej wypo-
wiedzi brzmi: ,,Powrdcic¢ do ducha Dziejéw Apostolskich”. Jako korekte
do zdarzajacego sie niewlasciwego sposobu realizacji drogi synodalnej
kardynal przypominal, Ze idac ,,za przyktadem i za nauczaniem papieza
Franciszka mozemy wrdci¢ do ducha Dziejéw Apostolskich”, ze to wtas-
nie jest ,poczatkowe oredzie papieza Franciszka, ktére nalezy teraz na
nowo podjac i zastosowac”.

I zn6éw nie zabraklo odwotania sie do konkretnej sceny z tej ksiegi
Nowego Testamentu, gdyz mamy ja czytaé nie na sposob ekspercki, ale
egzystencjalny: ,mamy stac sie jak 6w zebrak, ktéremu Apostot powiedziat:
«Srebra i ztota nie mam, ale co mam, to ci daje: w imie Jezusa Chrystusa,
Nazarejczyka - chodz!»” (Dz 3,6). Kardynat Ouellet zakonczyt: ,,Odwotuje
sie do tego fragmentu... w duchu Dziejow Apostolskich”.

Zakonczenie

Ostatecznie wiec, jak uczyta u poczatku synodalnego procesu instruk-
cja Documento preparatorio, ,proces synodalny... stanowi swego rodzaju
plac budowy”. To nawiazanie do Biblii: ,(...) wy, niby Zywe kamienie, jeste-
Scie budowani jako duchowa swiatynia, by stanowi¢ swiete kaptanstwo,
dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chry-
stusa (...) abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktéry was wezwal z ciem-
nosci do przedziwnego swojego swiatta” (1 P 2,5-10).

Tylko ,,ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8,14); kt6-
rych zas prowadzi duch tego Swiata (Zeit-Geist), ci sa synami tego Swiata.

19 M. Ouellet, Tornare allo spirito.
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Jak rozréznié jedna droge od drugiej? Jak daé sie prowadzi¢ Duchowi
Swietemu i nie ulec pokusom ducha tego §wiata? Katecheza papieska
z 18 wrzesnia 2021 r. daje nam skuteczny drogowskaz: kiedy méwimy o Kos-
ciele synodalnym, to zawsze ,,idac za tym, co zawiera pierwszy i najwazniej-
szy «podrecznik» eklezjologii, ktérym jest ksiega Dziejéw Apostolskich”.
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Czule oblicze Kosciota.
Postulat papieza Franciszka

O. dr hab. Adam Wojtczak OMI, prof. UAM

Sobor Watykanski IT jest zwany ,.«soborem KoSciota o KoSciele»™. Jego
zadaniem byta odnowa Kosciola. W centrum zainteresowan znajdowato
sie pytanie o jego nature, struktury i jednosé, a zwlaszcza odniesienie
do $wiata. Po Soborze dominowalo w eklezjologii nastawienie antro-
pologiczne, ktére wyrazalo sie w stwierdzeniu, ze ,czlowiek jest droga
Kosciota™. W te koncepcje wpisalo sie nauczanie papiezy. Kazdy z nich
mial wiasne doswiadczenie KoSciota i Boga. Jan Pawet II glosil, ze Kosci6t
nie moze odstapic¢ od czlowieka, gdyz jego zycie jest organicznie, niero-
zerwalnie zespolone z Chrystusem?. Z tego wzgledu wotat: ,,Otwdrzcie na
osciez drzwi Chrystusowi™. Bylo to wezwanie do otwarcia drzwi, by Chry-
stus mogt wejs¢ do Srodka w rézne przestrzenie chrzescijaiiskiego zycia®.
Benedykt XVI dokonat przesuniecia akcentu. Ukazal, ze w chrzescijanistwie
na pierwszym miejscu nie stoi Kosciot ani cztowiek, ale B6g®. Priorytetem
Kosciota jest uobecnianie Boga w $wiecie i otwieranie ludziom dostepu do

! Cz. Bartnik, Eklezjologia, I. W teologii katolickiej, w: Encyklopedia katolicka, red. R. Luka-
szyk, t. 4, Lublin 1985, kol. 776.

2 A. Zuberbier, ,,Cztowiek drogg Kosciota”™: o eklezjologii Jana Pawta II, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 28 (1990), nr 1, s. 157-162.

3 Por. Jan Pawet I1, Encyklika ,,Redemptor hominis”. U poczqtku papieskiej postugi, 4 111
1979, Watykan 1979, nr 14.

* Tenze, ,,Otwdrzcie na osciez drawi Chrystusowi” (homilia na rozpoczecie pontyfikatu,
22X 1978), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1: 1978, red. W. Weron, A. Jaroch, Poznan 1987,
s. 13-17.

5 Por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka, ,Studia Bobolanum” (2014), nr 1,
s. 13.

¢ Por. J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, ttum. J. Zycho-
wicz, Krakéw 1995, s. 32.
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Niego’. Papiez Franciszek wprowadzit z kolei spojrzenie, ktére akcentuje
stuzbe Kosciota. Jest on postany do swiata, zeby poszukiwac cztowieka.
W tym celu ma miec ,,otwarte drzwi” i ,wychodzié ku”, zeby Chrystus mogt
wyj$é na zewnatrz, szczegdlnie na peryferie®: nie tylko geograficzne, ale
takze egzystencjalne, gdzie panuje ubdstwo materialne i duchowe, smutek
isamotnosc, orazteologiczne, gdzie ludzie nie znaja jeszcze Boga lub chrzes-
cijanie sa narazeni na napasc¢ tych, ktérzy pragna ograbié ich z wiary’.

Wskazujac zadanie, jakie stoi przed Kosciolem, Franciszek okresla je
zwykle ,,blisko$cia w drodze” i ,kultura spotkania™?, ktérych obrazem sa
ewangeliczne przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie i uczniach ida-
cych do Emaus. Zaznacza jednoczesnie, ze nie ma bliskosci bez czutosci.
Stowo to nalezy do kluczowych haset jego pontyfikatu. W homilii inau-
guracyjnej, ktéra ma programowy charakter, wystepuje ono szesciokrot-
nie. Dwa razy papiez zacheca: ,Nie powinni$my bac sie (...) czutosci™!.
W kolejnych wystapieniach podkresla wielokrotnie, ze §wiat potrzebuje
nie tylko mitosci i czutosci Boga, ale takze czutosci ludzkiej, ktéra bedzie
odpowiedzig na zglobalizowang pokuse obojetnosci. Szczegélnie od chrzes-
cijan wymaga sie, azeby byli twércami ,rewolucji czutosci™?, ,rewolucji
wspodlczucia i serdecznosci”?. Kosciot jest historig bliskosci i czutosci,
ktoére cechuje zdolnosé zwracania uwagi na blizniego, otwartosc i wraz-
liwos¢ na niego, zdolnos¢ do wspdtczucia i wspolcierpieniat.

7 Por. Benedykt X VI, List do biskupow w sprawie zdjecia ekskomuniki z czterech biskupow
konsekrowanych przez abpa Lefebvre’a (10 111 2009), OsRomPol 30 (2009), nr 5, s. 7; J. Szymik,
Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 164.

8 Por. A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem, ttum.
Z. Kasprzyk, Krakow 2013, s. 45. ,Ko$cidl «wyruszajacy w droge» jest Kosciolem otwar-
tych drzwi. Wyjscie ku innym, aby dotrze¢ do ludzkich peryferii” (Franciszek, Adhorta-
cja apostolska ,, Evangelii gaudium”. O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie, 24 XI 2013,
Krakéw 20132, nr 46) (dalej: EG).

° Por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka, s. 15.

10 Franciszek, Umacniajcie kulture spotkania (homilia w bukaresztanskiej katedrze pw.
$w. Jézefa, 31 V 2019), OsRomPol 40 (2019), nr 7-8, s. 22.

11 Tenze, BqdZmy , opiekunami” stworzenia (homilia na rozpoczecie postugi Piotrowej,
19 III 2013), OsRomPol 34 (2013), nr 5, s. 19.

12 Tenze, My, chrzescijanie, musimy by¢ tworcami rewolucji czutosci (przeméwienie pod-
czas spotkania ekumenicznego w Malmg, 31 X 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 11, s. 12.

13 Tenze, Prawdziwg rewolucjq jest wspéiczucie (przemdwienie do Wspdlnoty $w. Idziego,
151V 2014), OsRomPol 35 (2014), nr 7, s. 20.

14 Niniejszy artykut jest przepracowana wersja mojego artykutu: Czutosc Kosciota w uje-
ciu papieza Franciszka, w: Teologia dogmatyczna, t. 13: Kosciol papieza Franciszka, red. P. Kiej-
kowski, Poznan 2019, s. 27-47.
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|. Otulony czutoscig Tréjosobowego Boga

Z trudem - stwierdza papiez - wyobrazamy sobie w wierze mitos¢,
jaka przepelniony jest Tréjosobowy Bdg, jaki bezmiar wzajemnej czu-
losci istnieje miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Bég, ktéry jest
odwieczng i doskonala mitoscig Trzech, nie pozostaje zamkniety w swojej
doskonatosci, ale powotuje wolne stworzenia do wspdlnoty mitoscii czu-
tosciz sobg!®. Jego mitos¢ w odniesieniu do stabego i grzesznego czlowieka
przyjmuje posta¢ mitosierdzia.

Dla Franciszka jest ono wiodacym oredziem Boga®, Jego ,sercem”’,
»~wlasciwoscia™®. Trwa wiecznie, z pokolenia na pokolenie, Bég zwigzat
sie bowiem z ludzkos$cia na zawsze'. Biblia jest opowiescig o cudach Jego
milosierdzia, ktdre jest bliskoscia, wspotczuciem i czutoscig?. Jedynie Bog
zdolny jest do doskonalej mitosci?'. Od poczatku zwraca sie z czutoscia do
nas, by by¢ blisko nas. Kocha nas niezaleznie od naszych bledow i grze-
chéw, poniewaz nie patrzy oczami, ale sercem?. Jego milos¢ jest mitos-
cig ojcowska i jednoczes$nie macierzynska. Czyni On tak, jak czynia ojciec
i matka w zyciu swych dzieci. Dlatego pojecie uzywane w Biblii dla wyra-
zenia mitosierdzia nawigzuje do matczynego tona, mitosci matki do swo-
ich dzieci, ktére mituje ona w kazdych okolicznosciach i niezaleznie od
tego, co sie stanie, gdyz s3 owocem jej tona (por. 1z 49,15)23.

15 Por. Franciszek, Jezus Chrystus jest wcielonym Mitosierdziem (Regina caeli, 7 IV 2013),
OsRomPol 34 (2013), nr 5, s. 48.

16 Por. tenze, Oredziem Jezusa jest mitosierdzie (homilia w parafii §w. Anny w Watyka-
nie, 17 I11 2013), OsRomPol 34 (2013), nr 5, s. 15.

17 Tenze, Przezwyciez obojetnosdi zyskaj pokdj (Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2016,
8 XII 2015), OsRomPol 37 (2016), nr 1, s. 7.

18 Tenze, , Misericordiae vultus”. Bulla ogtaszajqca Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia
(11 IV 2015), nr 6, OsRomPol 36 (2015), nr 5, s. 6 (dalej: MV).

¥ Por. tenze, Matka Boza wnosi do Kosciota atmosfere czutosci (homilia na uroczysto$é
Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, 112019), OsRomPol (2019), nr 1, s. 19.

20 Por, tenze, Modlitwa i Trdjca Swieta (audiencja generalna, 3 I1I 2021), OsRomPol 42
(2021), nr 4-5, s. 24. ,Nie zapominajmy (...) trzech stéw, ktére sa stylem Boga - blisko$¢,
wspoélczucie i czutos$é” (tamze).

21 Por. tenze, Rézge trzeba zostawid w zakrystii (homilia dla uczestnikéw I1I Swiatowych
Rekolekcji Kaptanskich, 12 VI 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 7-8, s. 38.

2 Por. tenze, Encyklika , Fratelli tutti”. O braterstwie i przyjazni spolecznej (3 X 2020), Kra-
kéw 2020, nr 281 (dalej: FT).

23 Por. tenze, Koscidl misyjny swiadkiem mitosierdzia (Oredzie na Swiatowy Dzier Misyjny
2016, 15 V 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 6, s. 4.
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Bég nie tylko jest mitosierny wobec ludzi, ale sam jest mitosier-
dziem. Znalazlo ono swéj pelny wyraz w Jezusie, ktéry ,jest caty mito-
sierdziem, (...) i caly miloscia: jest Bogiem, ktdry stat sie cztowiekiem”?*.
Objawia On najlepiej ,,oblicze Ojca bogatego w milosierdzie, «mdéwi
o nim i thumaczy je przez poréwnania i przypowiesci, ale nade wszystko
sam je wciela i uosabia»”®. Mozna rzec, ze ,Serce Chrystusa jest Boza
czulos$cia™®, ktéra mowi do nas nieustannie: ,,«Przyjdzcie do Mnie.
Jesli jestescie utrudzeni, obciazeni, Ja was pokrzepie. A najmniejszych
traktujcie z czultoscia, z taka sama czuloscia, z jaka Ja ich traktuje»”?.
Staje sie to mozliwe dzieki ustawicznemu dzialaniu Bozego Ducha,
ktory ksztattuje dzieje zbawienia w duchu wdziecznosci za czutos¢ i bli-
skos¢ Boga.

Mitos¢ Boga ogarnia wszystkie ludy, Jego czula troska obejmuje wszyst-
kie stworzenia?. W sposob jednak szczegélny Bég otacza czula mitos-
cig Ko$ciét. Ma on swoje zakorzenienie w tajemnicy Tréjcy Swietej i jest
zdeterminowany przez prymat taski®. Zaczatl sie on w sercu Ojca. Gdy
Bog powotal Abrahama, powzial zamysl, aby utworzy¢ lud pobtogosta-
wiony Jego miloscia, ktory poniesie Jego blogostawieristwo wszystkim
narodom?®’. Projekt ten znalazt swe wypelnienie w Jezusie Chrystu-
sie, ktory wezwal swoich uczniéw do trwania w Jego mitosci®!. Dzieki
mocy Ducha Swietego ta wspdlnota mitodci trwa i nieustannie realizuje
sie w Kosciele®.

Uprzedzajaca milo$¢ Tréjosobowego Boga powoduje, ze Koscidt jest
dziejami mitosci, w ktdrej uczestniczymy. ,,Bég napelnia nas swoim mito-
sierdziem i swojg milo$cia. A to wlasnie sprawia - zauwaza Franciszek - ze
wzrastamy jako lud Bozy, jako Kosciét: nie dzieki naszym zastugom (...),
lecz dzieki doswiadczaniu na co dzien, jak bardzo Pan nas kocha i trosz-

24 Por. tenze, Moc milosierdzia zbawia swiat (Aniot Pariski, 15 IX 2013), OsRomPol 34
(2013), nr 11, s. 56.

%5 Tenze, Kosci6t misyjny swiadkiem mitosierdzia, s. 5. Por. MV, nr 9.

26 Tenze, Rézge trzeba zostawid w zakrystii, s. 38.

27 Tamze.

28 Por. EG, nr 274; Franciszek, Kosciét misyjny swiadkiem mitosierdzia, s. 5.

2 Por. EG, nr 112.

30 Por. Franciszek, W historii mitosci (homilia w Domu Swietej Marty, 24 IV 2013),
OsRomPol 34 (2013), nr 6, s. 29.

31 por. tenze, Aby by¢ Kosciotem méwigcym ,,tak” (homilia w Domu Swietej Marty,
2V 2013), OsRomPol 34 (2013), nr 6, s. 38.

32 Por. tenze, W historii mitosci, s. 28.
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czy sie o nas. To sprawia, ze czujemy sie naprawde Jego, ze jesteSmy w Jego
rekach, i pozwala nam wzrasta¢ w komunii z Nim i miedzy nami. By¢ Kos-
ciotem to znaczy czud, ze jesteSmy w rekach Boga, ktéry jest Ojcem i nas
kocha, gtadzi nas, czeka na nas, daje nam odczud swa czuto$é¢”*®. Inaczej
mowiac, chrzescijanin to czlowiek, ktéry pozwala Bogu, azeby go przy-
oblokt swoja dobrocig®. Dlatego papiez pyta: Jak przyjmujemy czutosé
Boga? Czy pozwalamy, aby On do nas dotarl, objat nas i czule przytulit?
Czy pozwalamy Mu, by nas kochat?3* Tylko ten, kto zostat przez Niego
czule dotkniety, naprawde Go zna®*.

Serdeczna mitosé Boga rodzi chrzescijaniska radosé, zwlaszcza w obli-
czu naszych grzech6éw?. Jej powodem jest Swiadomos$¢ wiary, ze jesteSmy
przyjeci i umitowani przez Niego. Przychodzi On, aby nas zbawic. Jego
przyjscie umacnia nas, dodaje odwagi, daje site, abysmy kroczyli naprzdd.
Nasza radosc i nadzieja maja swa podstawe w wiernosci Boga, w pewnosci,
ze On zawsze dotrzymuje obietnic. ,Nasza radosScig jest Jezus Chrystus,
Jego mitosé wierna i niewyczerpana™®, ktéra objawila sie najwznioslej
w tajemnicy krzyza. ,Wspolczucie Jezusa, «<wspolcierpienie», (...) zblizyto
Go do kazdej osoby cierpiacej! Jezus sie nie oszczedza, ale wrecz wdaje sie
w cierpienie i potrzeby ludzi, bo po prostu potrafi i pragnie «wspdtcier-
pieé», bo ma serce, ktére nie wstydzi sie tego, ze «wspolczuje»”. Z tego
wzgledu ,, Koscidt nie jest schroniskiem dla ludzi smutnych, Kosciét jest
domem radosci! Ci, ktérzy sa smutni, znajduja w nim rado$é, znajduja
w nim prawdziwa rado$¢™?. Chrzescijaninowi, ktéry nie jest radosny, cze-

33 Tenze, Uprzedzajgca mitos¢ Boga do nas (audiencja generalna, 18 VI 2014), OsRom-
Pol 35 (2014), nr 7, s. 50.

34 Por. tenze, Mocne serca, aby przezwyciezyc obojetnos¢ (Oredzie na Wielki Post 2015,
4X 2014), OsRomPol 36 (2015), nr 2, s. 4-5.

35 Por. tenze, Z czutosciq Boga (homilia na Pasterke, 24 XII 2014), OsRomPol 36 (2015),
nrl,s.12.

36 Por. tenze, BqdZcie myslq i sercem Kosciota wychodzqcego (przemdwienie do cztonkéw
ruchu Komunia i Wyzwolenie, 7 III 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 3-4, s. 30.

37 Por. tenze, ,, Misericordia et misera”. List apostolski na zakoriczenie Nadzwyczajnego Jubi-
leuszu Mitosierdzia (20 XI 2016), nr 3, OsRomPol 37 (2016), nr 12, s. 8.

38 Tenze, B4g zawsze dotrzymuje swoich obietnic (Aniot Pariski, 15 XII 2013), OsRomPol
35(2014), nr 1, s. 56. Por. EG, nr 1, 7.

39 Tenze, Drogq Kosciola jest mitosierdzie i integracja (homilia dla nowych kardynatéw,
15 II 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 2, s. 34. Por. tenze, Usmiech Boga posrod sprzecznosci
swiata (Oredzie na XXII Swiatowy Dzieri Chorego 2014, 6 XII 2013), OsRomPol 35 (2014), nr 1,
s. 11.

40 Tenze, Bog zawsze dotrzymuje swoich obietnic, s. 56.
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gos brakuje lub nie jest on chrzescijaninem*. Niekiedy mysle - wyznaje
papiez - ,,ze boimy sie czulosci Boga™?, i apeluje do wiernych: ,Nie bojcie
sie milosci Boga, naszego Ojca. (...) Nie bojcie sie przyjac taski Jezusa Chry-
stusa, nie bdjcie sie naszej wolnosci, ktora daje taska Jezusa Chrystusa,
czyli, jak méwil Pawel: «Nie jestescie poddani prawu, lecz tasce»™3.

Kontemplacja i do§wiadczenie czulosci Boga powinny nas prowa-
dzi¢ do przyjecia jej jako wlasnego stylu zycia*4, czyli pozwolic jej, ,aby
sie wyrazala w nas™®. JesteSmy wezwani do zycia czulg miloscia, ponie-
waz sami doznajemy jej od Boga. Szczegélnie krzyz Chrystusa zacheca,
aby$my dali sie zarazi¢ milosci, i uczy spoglada¢ na innych z serdeczna
miloscig*. Dlatego nalezy usilnie prosié Serce Jezusa: ,«Uczyn serca nasze
wedtug Serca Twego»™.

Il. Komunia czulosci ad intra

»Chrzescijanin - podkresla Franciszek - nie jest cztowiekiem odosob-
nionym, nalezy do ludu: (...) ludu formowanego przez Boga. Nie mozna
by¢ chrzescijaninem bez przynaleznosci i komunii. Jestesmy (...) ludem
Bozym™8. Oblicze Kosciota ad intra jest obliczem serdecznej milos$ci.

4 Por. tenze, Radujcie si¢ zawsze w Panu (Aniot Paniski, 11 XII 2016), OsRomPol 38 (2017),
nr 1, s. 53; K. Appel, Die Freude als , Identitdt” des Christen. Zur revolutiondren Dimension
von ,,Evangelii gaudium”, w: Barmherzigkeit und Liebe. Das theologische Programm von Papst
Franziskus, red. K. Appel, J.H. Deibl, Freiburg im Breisgau 2016, s. 68.

42 Franciszek, Rdozge trzeba zostawic w zakrystii, s. 38.

43 Tenze, Ewangelizacja wymaga prawdziwej odwagi (rozwazanie podczas inaugura-
cji kongresu diecezji rzymskiej, 17 VI 2013), OsRomPol 34 (2013), nr 8-9, s. 38. W wywia-
dzie udzielonym w 2013 r. wloskiemu dziennikowi , La Stampa” papiez powiedzial: Habt
keine Angst vor Zdrtlichkeit. Wenn Christen die Hoffnung und Zdrtlichkeit vergessen, wird es
eine kalte Kirche, die nicht weifS, wohin sie gehen soll und in Ideologien steckenbleibt, in weltli-
chen Haltungen. Stattdessen sagt dir die Einfachheit Gottes: Geht weiter, ich bin Vater und ich
habe dich gern (cyt. za: A. Awi Mello, Mit Maria leben. Ein Gesprdch mit Papst Franziskus,
Leipzig 2016, s. 177).

4 Por. MV, nr 21.

4 Franciszek, Rozge trzeba zostawid w zakrystii, s. 38. ,Jestesmy wiec wezwani do zycia
miltosierdziem, poniewaz to my najpierw doznali$my milosierdzia” (MV, nr9).

46 Por. tenze, Usmiech Boga posrod sprzecznosci Swiata, s. 11.

47 Tenze, Mocne serca, aby przezwycigzyc obojetnosc, s. 6.

“8 Tenze, Nieskoriczona mitos¢ Najswietszej Trojcy (Aniot Panski, 27 V 2018), OsRomPol
39 (2018), nr 6, s. 36.
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Wszystko w nim winno by¢ przepojone czutoscia®. Jego wiarygodnosé
- czytamy w Misericordiae vultus — ,,potwierdza sie na drodze mitosci
mitosiernej i wspoélczujacej. Kosciot zyje niewyczerpanym pragnieniem
ofiarowania mitosierdzia”®. Jest ono sercem Boga. Dlatego powinno by¢
rowniez sercem wszystkich, ktérzy uznaja siebie za cztonkéw jednej wiel-
kiej rodziny Bozej. Kosciot silg rzeczy musi byé¢ czulty w milosierdziu.
Jego pierwsza prawda ,jest mitosé Jezusa Chrystusa. Tejze milosci, ktéra
posuwa sie do przebaczenia i daru z siebie, Kosciot jest stuga i posred-
nikiem wobec ludzi”. Jesli nie przyjmuje on w sobie uczué¢ Chrystusa -
dopowiada papiez - to traci orientacje, gubi kierunek. ,Jesli natomiast je
przyjmuje, potrafi stawaé na wysokosci swojej misji”>2.

W nauce Franciszka o Kosciele pojawiaja sie obrazy. Sa one dominantg
jego eklezjologii. Najwazniejszym z nich jest postaé Kosciota jako ,,matki”.
»Marzy mi sie Koscidt - przyznaje papiez Bergoglio - ktéry bytby matka™s.
»Kos$ciol jest domem z otwartymi drzwiami, poniewaz jest matka™*. Przy
innej okazji dodaje: ,Wsrdd poréwnan, ktére wybrat Sobor Watykanski
II, by lepiej nam uzmystowi¢ nature Kosciola, jest obraz «matki»: Kos-
ciot jest nasza matka w wierze, w zyciu nadprzyrodzonym (por. KK 6,
14). Jest to jeden z obraz6w najczesciej uzywanych przez Ojcow Kosciota
w pierwszych wiekach (...). Dla mnie jest to jeden z najpiekniejszych obra-
z6w Kosciota: Kosciét matka!”. Nie jest on ani organizacja pozarzadowa,
ani koncernem - uzasadnia papiez - ale historig mitosci, ktéra stanowi
sedno jego macierzynstwa. Kazdy wierzacy jest ogniwem tego taiicucha
mito$ci, ktéra nie wzrasta dzieki ludzkiej sile, ale moca Ducha Swietego.
Dzieki Niemu ,wszyscy razem jesteSmy jedng rodzing w KoS$ciele, ktéry
jest nasza matka™®.

Matka nade wszystko rodzi zycie. Taki jest wiec Kosciol: ,rodzi nas
w wierze, za sprawg Ducha Swietego, ktéry sprawia, Ze jest on plodny.

4 MV, nr 10.

50 Tamze.

51 Tamze, nr 12.

52 Franciszek, Marzy mi si¢ Kosciét niespokojny (przemoéwienie we Florencji do uczest-
nikéw Kongresu Kosciota we Wioszech, 10 XI 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 12, s. 35.

53 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 45. Por. S. Scheingraber, Aufbruch ,ver-
beutelten Kirche”. Die Ekklesiologie von Papst Franziskus, Wiirzburg 2019, s. 94-96.

54 FT, nr 276.

55 Franciszek, Kiedy Kosciét nas zrodzit (audiencja generalna, 11 IX 2013), OsRomPol
34 (2013), nr 11, s. 50.

56 Tenze, W historii mitosci, s. 29.
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(-..) OczywiScie, wiara jest aktem indywidualnym: «ja wierze», osobiscie
odpowiadam Bogu, ktéry daje sie poznac i pragnie zacie$nié przyjazn ze
mna. Ale wiare otrzymuje od innych, w rodzinie, we wspdlnocie, ktéra
uczy mnie méwic «wierze», «<wierzymy». (...) Wiara jest prezentem, jest
darem Boga, ktory otrzymujemy w KoSciele i poprzez Koscidt. A Kos-
ciét daje nam zycie wiary w chrzcie: to jest moment, w ktérym rodzi nas
jako dzieci Boze, rodzi nas jako matka”’. Szczegdlnie za to jesteSmy mu
wdzieczni i kochamy go jak matke.

Matka pomaga nastepnie swym dzieciom dorastaé. Towarzyszy im
z mitoscig i czuloscia. Potrafi zachowac cierpliwosé. Nie osadza, ale upo-
minaiprzebacza. Jest blisko, aby je umacniaé¢ w codziennych trudno$ciach
i cierpieniach. Koscidl, jako dobra matka - podkresla papiez - postepuje
podobnie: towarzyszy nam w rozwoju, zwiastuje stowo Boze, ktdre jest
swiattem wskazujacym droge zZycia, i udziela sakramentéw: karmi Eucha-
rystia, w sakramencie pokuty niesie przebaczenie, wspiera w chorobie
przez namaszczenie®. Uczy czynic¢ milosierdzie, aby by¢ blisko chorych,
wieznidw, opuszczonych i przezywajacych réznorakie kryzysy. Ukazuje,
ze nie wystarczy dobrze czynic jedynie tym, ktérzy swiadcza nam dobro.
Aby zmieniaé swiat na lepszy, nalezy dobrze czyni¢ réwniez tym, ktorzy
nie sa w stanie nam sie odwzajemnic, tak jak uczynit w stosunku do nas
Ojciec, posylajac nam Jezusa Chrystusa®.

Obraz Kosciota-matki uwydatnia ,blisko$¢ w drodze”. ,,Dla mnie -
wyznaje Franciszek - podstawowa sprawg jest blisko$¢ Kosciota. Koscidt
jestmatka. (...) Mama obdarza czutoscia, dotyka, catuje, kocha™®. Tworzy
to kulture spotkania, komunii. W Kos$ciele chodzi réwniez o ,«mistyke»
zycia razem”™!, czyli spotkania i uczestnictwa w solidarnej karawanie,
w Swietym pielgrzymowaniu. Mistyczne, kontemplatywne braterstwo
uzdrawia, gdyz umie ,spogladac na $wieta wielko$é blizniego, odkry¢ Boga
w kazdym czltowieku, znosi¢ ucigzliwosci zycia razem, otworzy¢ serce na
mitos¢ Boza, aby szukac szczescia innych, tak jak szuka go ich dobry Bog™?.

57 Tenze, Kiedy Koscidt nas zrodzit, s. 50.

58 Por. tamze, s. 51; K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka, s. 16.

% Por. Franciszek, W szkole mitosierdzia (audiencja generalna, 10 IX 2014), OsRomPol
35(2014), nr 10, s. 48.

60 Cyt. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka,
ttum. D. Chodyniecki, Krakdw 2018, s. 399.

L EG, nr 87.

2 Tamze, nr 92.
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Jest On bliski swego ludu, a najdoskonalszym wyrazem tej bliskos$ci jest
wcielenie®®. Koscidt nie moze utracic tego, co jest jego istota, mianowicie
blisko$ci Chrystusa, ktéra rodzi komunie mitosci. Przybiera ona forme
dialogu i tworzy kulture spotkania zaré6wno z Jezusem, jak i braémi. ,,Poga-
nie, obserwujac pierwszych chrzescijan - komentuje pogladowo papiez
- méwili: jak oni sie kochaja, jak oni sie mituja! Nie nienawidzg sie, nie
obmawiajg sie. To jest milo$¢, ktéra Duch napelnia nasze serca. Chary-
zmaty sg wazne w zyciu wspolnoty chrzescijaniskiej, ale pozostaja zawsze
srodkami stuzacymi wzrastaniu w mitosci blizniego, (...) ktéra $w. Pawet
stawia nad charyzmatami (por. 1 Kor 13,1-13). Bez milosci nawet najbar-
dziej nadzwyczajne dary sa prozne, (...) bezuzyteczne, bo tam, gdzie nie
ma milosci, powstaje pustka, ktora zapetnia egoizm. (...) Pozytywne skutki
najmniejszego naszego gestu mitosci odczuwajg wszyscy! Stad zycie jed-
nosciag w Kosciele i komunia milosci oznaczaja, ze nie zabiega sie o wtasny
interes, ale dzieli cierpienia i radosci braci (por. 1 Kor 12,26), z gotowos-
cia, aby nies¢ ciezary stabszych i ubogich. Ta braterska solidarnos¢ nie
jest figura retoryczna, frazesem, lecz stanowi integralng cze$¢ komu-
nii chrzescijan. Jezeli nia zZyjemy, jestesmy w Swiecie znakiem, «sakra-
mentem» mitos$ci Boga. Jestesmy tym znakiem dla siebie nawzajem i dla
wszystkich! Nie jest to tylko drobna mitosé, ktéra mozemy sie nawzajem
obdarzaé, chodzi o cos glebszego: jest to komunia, ktéra daje nam zdol-
nos$¢ wezuwania sie w rado$é i bél innych, aby szczerze je przezywac™.
»Tak wiele zranionych oséb, ktére oczekujg od nas bliskosci, ktére ocze-
kujg od nas tego, czego oczekiwaty od Jezusa: bliskosci, bycia z nimi™.
Chodzi o powr6t do ,,realnego Chrystusa - precyzuje papieska mysl Mas-
simo Borghesi - ktérego mozna zobaczy¢ dziatajacego, wedrujacego po
drogach, uzdrawiajacego chorych, pocieszajacego strapionych i przygar-
niajacego dzieci™®. Ko$ciét nie moze pomija¢ czynnikéw: wzrokowego,
stuchowego i dotykowego. Nalezy w ludzkich cierpieniach rozpoznawac

3 Ch. Theobald, ,,Mystik der Fraternité”. Kirche und Theologie in neuem Stil, w: Barm-
herzigkeit und Liebe, s. 23-24; W. Kucko, Braterstwo w nauczaniu papieza Franciszka, ,,Col-
lectanea Theologica” 90 (2020), nr 3, s. 137-138.

4 Franciszek, Akt mitosci dla Noemi (audiencja generalna, 6 XI 2013), OsRomPol 35
(2014), nr 1, s. 41.

5 Tenze, Kosciét ma byc znakiem mitosierdzia Pana (przemdwienie do uczestnikow
miedzynarodowego spotkania nt. Evangelii gaudium, 19 IX 2014), OsRomPol 35 (2014), nr
10, s. 32.

6 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, s. 417-418.
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rany samego Chrystusa. ,Patrze¢ na nie, dotykac ich”®’, aby je z czutos-
cia leczyd.

Jeszcze wyrazniej komunia czutosci ad intra dochodzi do glosu, kiedy
papiez Franciszek wypowiada sie na temat duszpasterstwa w Kosciele.
Przyznaje, ze w latach pelnienia postugi parafialnej staral sie okazywacd
czulosé, szczegodlnie dzieciom i osobom starszym®. Podobne wymagania
postawil u progu swego pontyfikatu wszystkim duszpasterzom: ,,Pasterze
Kosciota powinni by¢ milosierni (...). Bog jest wiekszy niz grzech. Reformy
organizacyjne i strukturalne to sprawy drugorzedne (...). Zreformowa¢
nalezy przede wszystkim swa postawe. Glosiciele Ewangelii musza roz-
grzewac serca ludzi; musza towarzyszy¢ im w ciemnosciach, ktére ich spo-
wijaja; muszg umiec¢ rozmawiad, ale takze wchodzi¢ w ludzki mrok bez
obawy, ze sami sie zagubia. Lud Bozy chce pasterzy, a nie funkcjonariu-
szy czy urzednikéw. Zwtaszcza biskupi winni cierpliwie podtrzymywac
swoj lud na drodze Boga, tak aby nikt nie pozostawal w tyle, a jednoczes-
nie towarzyszy¢ owczarni, kiedy ta - kierowana przyrodzonym zmy-
stem - odnajdzie nowg droge™®. ,Dobry pasterz jest tagodny. Pasterz,
ktory nie jest tagodny, nie jest dobrym pasterzem. Cos w sobie kryje, bo
tagodnosé widaé jak na dloni, ona sie nie broni. Co wiecej, pasterz jest
czuly, ma w sobie czutos¢ bliskosci, zna swoje owce, kazdg wota po imie-
niu i o kazda z osobna sie troszczy tak, jakby byla jedyna””. Ostatecznie
wszystko w dziataniu duszpasterskim Kosciota powinno by¢ przepojone
czulodcia.

Poniewaz nie zawsze tak sie dzieje, papiez przestrzega przed duszpa-
sterstwem odleglym i dyscyplinarnym, przywigzujacym wieksza wage
do zachowan i procedur organizacyjnych niz do blisko$ci i serdecznosci.
Zacheca kaptandw, zeby byli ,specjalistami od kochania innychi (...) potra-
fili okazywac im - w prostocie matych codziennych gestéw serdecznosci
i uwagi - czutosé Bozej tagodnosci”’. ,Ilez razy mysle - wyznaje kapta-
nom przy innej okazji - ze boimy sie czutosci Boga, a poniewaz boimy sie

67 Franciszek, Trzeba dotykad ran Kosciota i spoteczeristwa (przemdwienie do wiernych
w Piazza Armerina, 15 IX 2018), OsRomPol 39 (2018), nr 10, s.44.

%8 Por. A. Awi Mello, Mit Maria leben, s. 177.

¢ A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 45.

7 Franciszek, £agodnos¢ i czutosé Dobrego Pasterza (homilia w Domu Swietej Marty,
3V 2020), OsRomPol 41 (2020), nr 7-8, s. 23.

"1 Tenze, Mitos¢ blizniego i wzajemna stuzba (przestanie wideo do biskupéw oraz ducho-
wienistwa diecezjalnego i zakonnego Wenezueli, 1912021), OsRomPol 42 (2021), nr 2, s. 8.
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czulosci Boga, nie pozwalamy, aby sie wyrazata w nas. Dlatego tak cze-
sto jesteSmy twardzi, surowi, sktonni do karania... JesteSmy pasterzami
nie majacymi czutosci”’?. Nalezy zatem dokonac przeorientowania pasto-
ralnego, ktére oznacza zmniejszenie biurokracji na rzecz budowania bli-
skosci i promowania rewolucji czutosci. ,,Prosze was - nawotuje papiez
- byscie byli pasterzami, ktérych cechuje czuto$é Boga. Abyscie zawiesili
«rézge» w zakrystii i byli pasterzami czulymi, réwniez wzgledem tych,
ktorzy stwarzaja wam problemy”’3. Pasterski autorytet trzeba budowaé
na tagodnosci i czutosci’.

»Jest dla mnie oczywiste - kontynuuje mys$l Franciszek w wywiadzie
udzielonym Antonio Spadaro - ze dzisiaj potrzeba Kosciotlowi przede
wszystkim zdolno$ci leczenia ran i rozgrzewania serc wiernych; potrzeba
mu bliskosci, zazylosci. Wyobrazam sobie Kosci6t jako szpital polowy po
bitwie. Ciezko rannego nie ma sensu pytac, czy ma wysoki poziom cukru
icholesterolu! Trzeba leczy¢ jego rany. Potem mozna sie zajac cala resztg””.
Trafnie ilustruje to ewangeliczna przypowies¢ o milosiernym Samaryta-
ninie (por. £k 10,30-37), ktory ,wzruszy! sie gteboko” na widok cztowieka
napadnietego przez zbdjcéw, okradzionego i porzuconego na wpdt mar-
twego. Podszedt do niego, opatrzyt mu rany, po czym zawidzt do gospody
izaptacil za niego. Jego serce bylo czule i wielkoduszne. Dlatego jest ono
przyktadem mitosci blizniego”. Bog zawsze pragnie serca milosiernego,
bo On sam jest milosierny. Samarytanin ,,mial serce otwarte, ktére utoz-
samialo sie zdramatem innych””’. Rozpoznat Jezusa w napadnietym Judej-
czyku i stal sie dla niego ,,bliznim”7?%.

Rozgrzewanie serc ileczenie ran jest powinnoscia zaréwno calego Kos-
ciola, jakikazdego chrzescijanina. Jednak zwlaszcza kaptan - uczy papiez
- musi mieé serce, , ktére sie wzrusza. (...) Trzeba leczy¢ rany, liczne rany!
(...) Jestbardzo wiele 0séb zranionych - przez problemy materialne, przez
skandale, takze w KoSciele... Ludzi zranionych przez utudy swiata. My,
ksieza, musimy by¢ tam, blisko tych ludzi. Milosierdzie znaczy przede

72 Tenze, Rozge trzeba zostawic w zakrystii, s. 38.

73 Tamze.

7 Por. Franciszek, Z tagodnosciq i czutoscig (homilia w Domu Swietej Marty, 18 IX 2018),
OsRomPol 39 (2018), nr 11, s. 40.

75 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 43.

76 Por. FT, nr 66.

77 Tamze, nr 84.

78 Tamze, nr 81.
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wszystkim leczy¢ rany. Kiedy kto$ jest zraniony, potrzebuje natychmiast
tego, a nie analiz, takich jak wskazniki cholesterolu, poziomu cukru we
krwi. Jesli jest rana, zalecz rane, a potem przyjrzymy sie analizom. P6z-
niej bedzie dopiero leczenie specjalistyczne, ale najpierw trzeba zaleczy¢
otwarte rany. Dla mnie to w danej chwili jest wazniejsze. (...) Sg ludzie,
ktdérzy oddalaja sie ze wstydu, bo wstydzg sie, nie chcg pokazacd ran...
I odchodza by¢ moze troche nadgsani na Koscidl, ale w glebi, w srodku
jest rana... Chca czutosci!””.

[1l. O sercu otwartym na swiat

Bog otacza kazdego czlowieka nieskoniczong czuloscia®. Jego ramiona
sa zawsze otwarte, by uzdrowic, przebaczy¢ i okazaé wyzwalajaca bliskos¢é.
»Wlasnie po to - zauwaza papiez - zmartwychwstaty Jezus dat Kosciotowi
swego Ducha”. Zrodzit sie on w dniu Pieédziesiatnicy i jest wspodlnota
budzaca zdumienie, gdyz z moca pochodzaca od Boga glosi Ewangelie
jezykiem czulosci, aby ,,dotrzec do serca i umystu kazdego cztowieka”s?.
Jezeli jest zywy, to zawsze powinien zaskakiwac. Kosciol, ktory nie potrafi
zadziwiac, jest Kosciotem stabym, chorym, ,winien znalez¢ sie w szpitalu
na oddziale reanimacji - i to jak najpredze;j!”3. ,Wole raczej - dodaje Fran-
ciszek w Evangelii gaudium - Kos$ci6t poturbowany, poraniony i brudny,
bo wyszed! na ulice, niz Kosciét chory z powodu zamkniecia sie (...). Nie
chce Kosciota zatroskanego o to, aby stanowi¢ centrum”*. Wrecz prze-
ciwnie, ,my, chrzescijanie, niepozorni i mali, ale mocni w mitosci Bozej
(...), jestesmy powolani do zatroszczenia sie o kruchos$é ludu i $wiata,
w ktérym zyjemy”s°.

7 Franciszek, Zyjemy w epoce mitosierdzia (przeméwienie do kaptanéw diecezji rzym-
skiej, 6 I1T 2014), OsRomPol 35 (2014), nr 3-4, s. 30.

80 Por. EG, nr 274.

81 Franciszek, Koscidt, ktory zaskakuje i wprowadza zamieszanie (Aniot Pariski, 8 VI 2014),
OsRomPol 35 (2014), nr 7, s. 53.

82 MV, nr 12.

8 Franciszek, Koscidt, ktory zaskakuje i wprowadza zamieszanie, s. 53.

84 EG, nr 49. Juz przed konklawe J.M. Bergoglio méwil o niebezpieczenstwie, jakim
jest ,Kosciol, ktéry «zyje w sobie, z siebie i dla siebie»” (A. Dragula, Kosciot Franciszka,
Kosciét Benedykta, ,Wiez” 56 [2013], nr 2, s. 24).

8 EG, nr 216.
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W pierwszej kolejnosci ,, Kosciot jest domem z otwartymi drzwiami,
poniewaz jest matka”®. Nie powinno by¢ w nim zamknietych drzwi. Jest
on powotlany, by zawsze byt otwartym domem Ojca. Wszyscy moga w jakis
sposob uczestniczyé w jego zyciu, naleze¢ do wspoélnoty, w ktdrej jest miej-
sce dla kazdego z jego trudnym zyciem?®’. ,Kosciét - wyjasnia obrazowo
papiez Bergoglio - obejmuje swiat, ale go nie wiezi; pozostawia mu wol-
nos¢, ale obejmuje go jak kolumnada [na Placu $w. Piotra]: dwa ramiona,
ktdre sie otwieraja, aby przyjaé, a nie zamykaja sie, aby zatrzymac”ss.
Tylko taki Ko$ciél, matka wszystkich, szerzy kulture przyjmowania, soli-
darnosciiczulosci, gdyz ,cierpliwie towarzyszy, staje sie bliski przez mod-
litwe i przez dziela milosierdzia”®. Ewangelia z jej przestaniem bliskosci
wzywa go do spotykania sie i konfrontowania, akceptowania sie wzajem-
nie i mitowania, wedrowania razem i dzielenia sie bez obawy*°.

Znacznie wiecej miejsca i uwagi poswieca Franciszek Kosciotowi
»wychodzacemu poza siebie™?, ,poza wiasne ogrodzenie™?. Okresla to
- za Karolem Wojtyla - ,«prawem ekstazy» - wyjsciem z siebie, aby tym
pelniej bytowac¢ w drugim™?. Tuz po objeciu Stolicy Piotrowej napisat on
do biskupéw argentynskich: ,Kosciél, ktéry nie wychodzi na zewnatrz,
wczesniej czy pozniej zaczyna chorowac z powodu zaduchu, jaki panuje
w zamknietych pomieszczeniach™*. Zblizona mys$l wypowiedzial w roz-
mowie z A. Spadaro: ,Nie mozemy by¢ Kosciotem, ktéry tylko otwiera
drzwi i przyjmuje wchodzacych. Musimy dazy¢ do tego, by by¢ Koscio-
tem (...) wychodzacym poza siebie, zdazajacym w strone ludzi, ktérzy do
niego nie przychodza, ktérzy od niego odeszli lub ktérym jest obojetny.
(...) Natojednak potrzeba odwagi, a nawet zuchwalstwa”°. W nastepnych

8 FT, nr 276. Por. EG, nr 46.

87 Por. EG, nr 47.

8 Franciszek, Koscidt, ktory zaskakuje i wprowadza zamieszanie, s. 53.

8 Tenze, , Koscidt bez granic matkq wszystkich” (Oredzie na Swiatowy Dzierh Migranta
i UchodZcy 2015, 3 IX 2014), OsRomPol 35 (2014), nr 10, s. 4.

%0 Tenze, Koscidt, ktdry nie podejmuje ryzyka, starzeje si¢ (przemoéwienie na otwarcie
przedsynodalnego spotkania mlodziezy), OsRomPol 39 (2018), nr 3-4, s. 27.

1 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 45.

92 Franciszek, BgdZcie myslq i sercem Kosciota wychodzqcego, s. 31.

% K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Krakéw 1962, s. 114 - cyt. za: FT, nr 88.

94 Una Iglesia que no sale, a la corta o a la larga se enferma en la atmdsfera viciada de su
encierro, w: tenze, “Debemos salir de nosotros mismos hacia todas las periferias existencia-
les” (Lettera ai partecipanti alla 105° Assemblea plenaria della Conferenza Episcopale
Argentina [25 111 2013]), w: Insegnamenti di Francesco, t. I/1, Citta del Vaticano 2015, s. 38.

% A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 45.
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latach pontyfikatu papiez czesto powraca do kategorii ,wyjscia”. Dostrzega
w nim zastosowanie ,logiki Boga, ktdra jest logika milosierdzia™°. Kosciot
wychodzacy nie martwi sie o siebie, o swe struktury, ale zdolny jest wyru-
szy¢, spotykad ludzi w ich rzeczywistej sytuacji i wspoétczuje z powodu ich
ran. Dotyka cierpienia i pociesza ich z moca czutosci®. ,Ukazuje zranio-
nej ludzkosci swoje matczyne oblicze (...). Nie czeka, az zranieni zapukaja
do jego drzwi, idzie szukad ich na ulicach, (...) przytula, leczy, sprawia,
ze czuja sie kochani. (...) Jest to kairds mitosierdzia, czas taski™®. ,Daj
Boze - marzy papiez w encyklice Fratelli tutti - aby w konicu nie byto juz
«innych», a tylko «my»"%.

Dynamika wyjscia dotyczy zaréwno Kosciota, jak i kazdego pojedyn-
czego chrzescijanina. Kosciol, tak jak Chrystus, jest ustawicznie w dro-
dze. Stawia ona jego misje ,pod znakiem «chodzenia», wedrowania, pod
znakiem «ruchu», a nigdy bezruchu™. ,Zasté6j nie pasuje (...) do misji
Kosciota™!. Ruch jest potrzebny, poniewaz kiedy nie idziemy, stoimy.
»Roéwnowaga Kosciota - ttumaczy obrazowo Franciszek - przypomina
rownowage roweru, ktdry sie przewraca, kiedy stoi w miejscu, a «funk-
cjonuje dobrze», jezeli jest w ruchu”??. Rados¢ ptynaca ze §wiadomosci, ze
Bog jest z nami ,rozbudza serce, porusza nasze nogi, «sktania do wyjscia
na zewnatrz», prowadzi nas do dzielenia sie otrzymana rados$cia i dzie-
lenia sie nig jako stuzba”%®. W ten sposdb, skoncentrowani na Chrystu-
sie, jestesmy rekami, dloimi, mysla i sercem Kos$ciota wychodzacego'®,
narzedziami czuto$ci i mitosci.

% Franciszek, BqdZcie myslq i sercem Kosciota wychodzqcego, s. 31.

%7 Por. tenze, Trzeba przyjqc z mitosciq drugiego cztowieka (homilia przed sanktuarium
maryjnym w Aglonie, 24 IX 2018), OsRomPol 39 (2018), nr 10, s. 31.

%8 Tenze, Mitosierdzie w imi¢ Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim, ttum. J. Ganobis, Kra-
kéw 2016, s. 24.

% FT, nr 35.

190 Franciszek, Droga miejscem radosnego gloszenia Ewangelii (Aniot Pariski, 4 II 2018),
OsRomPol 39 (2018), nr 2, s. 55. Por. H. Seweryniak, Franciszkowe marzenie o Kosciele ,,w dro-
dze”, ,Homo Dei” 83 (2014), nr 2, s. 63-64.

01 Franciszek, Ruch i zdumienie (Aniot Pariski, 2 II 2020), OsRomPol 41 (2020), nr 2-3,
s. 33.

102 Tenze, Tak jak rower (homilia w Domu Swietej Marty, 24 IV 2018), OsRomPol 39
(2018), nr 5, s. 59.

103 Tenze, Rewolucja czutosci (homilia w sanktuarium Matki Bozej Mitosierdzia w El
Cobre, 22 IX 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 10, s. 24.

104 Por. tenze, BgdZcie myslq i sercem Kosciota wychodzqcego, s. 31.
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Papiez pyta nastepnie: Dokad musi wyj$¢ KoSciot poza siebie?' I sam
udziela odpowiedzi: ,W strone peryferii egzystencji, gdziekolwiek one
sg"1%. , Peryferie” to nastepne pojecie, ktére zajmuje poczesne miejsce
w jego nauczaniu. W ksiazce Powrdcmy do marzeri wyznaje: ,Zawsze mys$la-
tem, ze $wiat widzi sie wyrazniej z peryferii, ale w ciagu ostatnich siedmiu
lat papiestwa moje przypuszczenia sprawdzily sie w pelnej rozciagtosci.
Musisz wyj$¢é na margines, aby znalez¢ nowa przysztosé. (...) Nie mozesz
i8¢ na peryferie w sposéb abstrakcyjny; potrzebujesz konkretu. (...) Abs-
trakcja paralizuje, skupienie sie na konkrecie otwiera mozliwe sciezki””.
W notatkach z przeméwienia, jakie wygtlosil podczas konklawe, konkrety-
zuje, ze chodzi mu o peryferie nie tylko geograficzne, ale szczegdlnie egzy-
stencjalne i teologiczne: nieznajomo$¢ Boga, ubdstwo duchowe, grzech,
bol, samotnosé, spoteczna niesprawiedliwosé, zglobalizowana obojet-
nos$¢%8, Aby dotrzec na wszystkie peryferie potrzeba ,Swiatta Ewangelii”®.
0d Jezusa nalezy uczyc¢ sie dynamiki ,wyjsciaidaru, wyjscia poza siebie,
podazania i siania zawsze na nowo, zawsze dalej”''°. Szukac tego, czego
On szuka, kochac to, co On kocha'''. ,Jak bardzo chciatbym znalezé odpo-
wiednie stowa - zaznacza Franciszek w Evangelii gaudium - by zacheci¢ do
ewangelizacji bardziej gorliwej, radosnej, ofiarnej, $mialej, zawsze petl-
nej mitosci i zdolnej do zarazania innych!”!2. Oznacza ona pelne czuto-
$ci zblizanie sie do ewangelizowanych, odczuwanie radosci z tego, zZe sie
im stuzy, ze wyzwala sie ich z ucisku w imie Jezusa, gdyz On jest milosier-
dziem Boga, ktére ,nawraca serca, leczy rany, przeksztalca relacje ludz-
kie (...) wedtug logiki mito$ci”®3.

105 Por. tenze, Kosciét wychodzi naprzeciw wszystkim (przemoéwienie podczas czuwa-
nia modlitewnego z okazji dnia ruchéw, nowych wspélnot i stowarzyszen koscielnych,
18 V 2013), OsRomPol 34 (2013), nr 7, s. 18.

196 Tamze.

07 powréémy do marzeri. Droga ku lepszej przysztosci. Papiez Franciszek w rozmowie z Auste-
nem Ivereighem, ttum. P. Guzik, Krakéw 2020, s. 15-17.

108 por. K. Pawlina, Eklezjologia papieza Franciszka, s. 15.

109 EG, nr 20.

H0 Tamze, nr 21.

U1 Por, tamze, nr 267.

12 Tamze, nr 261.

U3 Franciszek, Ubodzy sq w centrum Ewangelii (Aniot Paniski, 24 I 2016), OsRomPol 37
(2016), nr 2, s. 42.
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Ubodzy zajmuja szczegdlne miejsce ,w sercu Boga”!4, stanowia ,cen-
trum Ewangelii”*®. ,,Ubdstwo dla nas, chrzescijan - uscisla papiez - nie
jest kategoria socjologiczna, filozoficzng albo kulturowg: nie, jest kate-
gorig teologalng™!®, opcja chrystologiczng, bo Syn Bozy unizyt sie, stat
sie ubogi, utozsamit sie z ubogimi. Chodzi o to, by mieé te same uczucia
co On (por. Flp 2,5)!. Pojecie misericordia oznacza otwieranie serca na
ubogich. Serca, ktére kocha, cierpi, raduje sie z nimi, serca pelnego czu-
tosci dla tych, ktérzy nosza pietno ran zycia badz czuja sie zepchnieci
na peryferie spoleczenstwa!'®. Serdeczna blisko$¢ polega na wspdtczu-
ciu, ktdre nie jest zwyklym odczuwaniem litosci, lecz ,,wspdt-cierpieniem,
utozsamieniem sie z cierpieniem innych, az do wziecia go na siebie”’.
W tym celu - podkresla Franciszek - ,trzeba nawigzaé kontakt. Wiecej,
trzeba ludzi dotykadé, gtaskaé. Dotyk jest najbardziej religijnym z pieciu
zmystow. Dobrze jest podawac reke dzieciom, chorym: usciska¢ dton,
pogtaskaé... Albo w milczeniu popatrze¢ w oczy™'?. Jedynie czutos¢ moze
realnie zmienic Swiat, serce po sercu, i w ten spos6b budowac spoteczen-
stwo gleboko ludzkie. Rewolucja czutosci powinna staé sie nawréceniem
pastoralnym Kosciota.

IV. Inspirowany macierzynskqg czutoscig Maryi

Czula mitos¢ Boga objawila sie najpelniej w tajemnicy Jego Syna, Jezusa
Chrystusa. Jest On ,wcielona czultoscia Boga™?!. Biorac z Niego przyklad,
Kosciét powinien emanowac czuloscia. Jednoczes$nie Chrystus - stwierdza
Franciszek - nie chcial, by Kos$ci6t byl pozbawiony przykiadu kobiecego,
dlatego pozostawit mu swa Matke!??. Wnosi Ona do Kosciota ,,atmosfere

114 EG, nr 197.

115 Franciszek, Ubodzy sq w centrum Ewangelii, s. 42.

116 Tenze, Kosciét wychodzi naprzeciw wszystkim, s. 19.

117 por., EG, nr 198.

118 Por. Franciszek, Ewangelizacja wymaga prawdziwej odwagi, s. 36.

119 Tenze, Potrzeby ludzi ubogich (Aniot Panski, 3 VIII 2014), OsRomPol 35 (2014), nr
8-9, s. 56.

120 Cyt. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, s. 359. Por. W. Kasper, Papiez Franciszek.
Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspektywy duszpasterskie, ttum. K. Mar-
kiewicz, Warszawa 2015, s. 9.

121 Franciszek, Objawienie czutosci Boga (homilia podczas Mszy swietej kanonizacyj-
nej, 5 VI 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 6, s. 9.

122 por, EG, nr 285.
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domu”?3, W Niej moze ,,odkry¢ na nowo swe matczyne serce”'*. Przypo-
mina mu Ona, Ze ,dla wiary istotna jest (...) czutos¢. Kosciét czutosci”?.
Warto podjac opcje Maryi, bo czasy, w ktérych zyjemy, sa Jej czasami'?.

Podobnie jak Maryja, ktéra jest niewiastg i matka, Kosciét jest niewia-
staimatka. Jest on kobiecy - zauwaza Franciszek - poniewaz jest oblubie-
nica, i jest matka, poniewaz wydaje na swiat. Gdy brakuje mu wymiaru
kobiecego i macierzynskiego, traci swg tozsamo$é!'?’. Oczywiscie macie-
rzynstwo Maryi jest niezréwnane, wyjatkowe, gdyz urzeczywistnilo sie
w pelni czasu, gdy wydata Ona na §wiat Syna Bozego, poczetego z Ducha
Swietego. A jednak macierzynstwo Ko$ciota realizuje sie wtaénie jako kon-
tynuacja macierzynstwa Maryi, jego przedtuzenie w historii. Dzieki ptod-
nosci Ducha rodzi on nowe dzieci w Chrystusie. Narodziny Jezusa w fonie
Maryi sa w istocie zapowiedzia narodzin kazdego chrzescijanina w fonie
Kosciota. Ta niezwykta wiez Maryi z KoSciotlem sprawia, ze spogladajac na
Nia, ,odkrywamy najpiekniejsze i najbardziej czute oblicze Kosciota™?3,
»zaczynamy wierzy¢ w rewolucyjna moc czulosci i mitosci™?.

Bog spojrzat na Maryje w swoim planie mitosci i znalazt w Niej upo-
dobanie. Napelnil Jg pelnig taski. ,Wszystko w Jej zyciu - czytamy w bulli
Misericordiae vultus - zostato uksztattowane przez obecnos¢ mitosierdzia,
ktére stalo sie ciatem™, Niepokalana Matka Jezusa jest jego ikona. Swiad-
czy, ze Bog pragnie, aby nikomu nigdy nie zabrakto Jego czutosci'®'. Jedyna
sila zdolng podbié ludzkie serca jest Jego czuta troska. ,,Tym, co zachwyca,

123 Franciszek, Matka Boza wnosi do Kosciota atmosfere czutosci, s. 20.

124 Tenze, Swiat bez matek nie ma przysztosci (przeméwienie do Papieskiego Wydziatu
Teologicznego Marianum, 24 X 2020), OsRomPol 41 (2020), nr 11, s. 26. Por. A. Wojtczak,
Czutos¢ Matki lekarstwem na kulture duchowego sieroctwa, w: Teologia dogmatyczna, t. 15:
Kultura spotkania w ujeciu papieza Franciszka, red. P. Kiejkowski, Poznan 2020, s. 29.

125 Franciszek, Matka Boza wnosi do Kosciota atmosfere czutosci, s. 20.

126 Por, tenze, Swiat bez matek nie ma przysztosci, s. 26.

127 Por, tenze, Koscidt jest kobietq i matkq (homilia w Domu Swietej Marty, 21 V 2018),
OsRomPol 39 (2018), nr 6, s. 54.

128 Tenze, Jak mama (audiencja generalna, 3 IX 2014), OsRomPol 35 (2014), nr 10, s. 45.

129 EG, nr 288. Por. J. Moricovd, Panna Mdria ako vzor teologdlnych ¢nosti podla uce-
nia pdpeza Frantiska, w: Teologdlne ¢nosti z interdisciplindrneho pohl'adu. Zbornik prispev-
kov z interdisciplindrnej medzindrodnej vedeckej konferencie, red. M. Lichner, Trnava 2018,
s. 294; A. Adam, Theological Icons of the Virgin Mary in the Teachings of Pope Francis, ,Rocz-
niki Teologiczne” 68 (2021), z. 2, s. 136.

130 MV, nr 24.

181 Por. Franciszek, Matce mitosierdzia zawierzamy ludy Ameryki (homilia na litur-
giczne wspomnienie NajSwietszej Maryi Panny z Guadalupe, 12 XII 2015), OsRomPol 37
(2016), nr 1, s. 30.
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tym, co nagina i zwycieza, tym, co otwiera i uwalnia z taricuchéw, nie
jest sita narzedzi czy surowo$¢ prawa, lecz wszechmocna stabo$é mito-
$ci Bozej, ktdra jest niepowstrzymana silta Jego tagodnoscii nieodwotalnag
obietnica Jego mitosierdzia”*2. Hymn Magnificat dowodzi, ze Maryja czula
sie przez nie przyjeta wraz z calym swoim ludem. Jest ono sila sprawcza
historii, w kt6ra wpisuje sie tez historia Kosciota. Dlatego kantyk apeluje:
»Zaufajcie pamieci Boga. (...) Jego pamie¢ jest czutym, wspodiczujacym
sercem, ktére raduje sie, gdy trwale usuwa wszelkie s§lady naszego zta”%.
Historia Kosciota swiadczy, ze nawet wowczas, kiedy musi on przemie-
rzaé¢ wzburzone morza, prowadzi go czula reka Boga, ktéra sprawia, ze
przezwycieza on trudne chwile.

Przez cale zycie Maryja wypelniala to, czego oczekuje sie od Kosciota.
Oddata swe zycie przede wszystkim stuzbie Ewangelii. Dynamika czu-
tosci i wyruszania ku innym - czytamy w adhortacji Evangelii gaudium -
»czyniz Niej koscielny wzoér ewangelizacji”®*. Po ustyszeniu zwiastowania
aniola i poczeciu Jezusa, nie zatrzymata tego daru dla siebie. Wyruszyla
z domu w pospiechu, zeby wesprzec Elzbiete. Uczynita gest mitosci, czuto-
Sciistuzby, niosac Jezusa, ktérego miata juz w swoim tonie!®>. Takze Kos-
ciét - podkresla Franciszek - jest postany, aby nies¢ wszystkim ludziom
Chrystusa i Jego Ewangelie. ,Gdyby - teoretycznie - zdarzyto sie, ze Kos-
ciét nie niesie Jezusa, bylby to Kosciét martwy! Kosciét musi niesé mito-
sierdzie Jezusa”3¢,

Oproécz Jezusa Maryja zaniosta Elzbiecie pomoc materialng. Na godach
w Kanie Galilejskiej okazala sie Matka opatrznosciowq i proszaca. Jej
czujne oczy i czule serce, wypraszajac cud u Jezusa, pozwolily zaznac
pociechy weselnikom. ,,Prosmy o taske - nawotywal papiez w Czestocho-
wie - by$my sobie przyswoili Jej wrazliwo$é, Jej wyobraznie w stuzeniu

132 Tenze, Z proroczq odwagq (przeméwienie do meksykanskich biskupéw w katedrze
w stolicy Meksyku, 13 IT 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 3-4, s. 22.

133 Tenze, Marzyciele o nowej ludzkosci (homilia na zakoficzenie XXXI Swiatowego Dnia
Mlodziezy w Krakowie, 31 VII 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 7-8, s. 30.

134 EG, nr 288. Por. L. Vantini, ,,Stabat Mater” - Ethik der Sorge in ,,Evangelii gaudium”.
Mit den Augen der Frau unter dem Kreuz, w: Barmherzigkeit und Liebe, s. 333.

135 Por, Franciszek, W 2016 roku Swiatowy Dziert Mtodziezy odbedzie siew Krakowie (28 VII
2013), OsRomPol 34 (2013), nr 8-9, s. 19.

136 Tenze, Sekret zydowskiej dziewczyny (audiencja generalna, 23 X 2013), OsRomPol 34
(2013), nr 12, s. 38. Por. J. Moricovd, Panna Mdria ako vzor teologdlnych cnosti podl’a ucenia
pdpeza Frantiska, s. 295.
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potrzebujacym, piekno poswiecenia swego zycia dla innych”?’. Ona uczy
ynielekania sie czutosci”®, ktdra staje sie ,wspolczuciem, (...) dzieleniem
zycia z tymi, ktdrzy sa zranieni, ktorzy cierpia i ktérzy sa zmuszeni niesé
na swoich ramionach ciezkie krzyze™*. ,Nasza rewolucja - sumuje Fran-
ciszek - dokonuje sie przez czutosé, (...) ktdéra staje sie zawsze bliskoscia,
(...) wspdlczuciem - ktdre nie jest litowaniem sie, ale jest wspoélcierpie-
niem, aby wyzwoli¢ - i prowadzi nas do zaangazowania w zycie innych, aby
stuzyd. (...) Jak Maryja chcemy by¢ Kosciotem, ktéry stuzy, ktéry wycho-
dzi z domu, (...) ze swych swiatyn, ze swych zakrystii, aby towarzyszy¢
zyciu, podtrzymywadé nadzieje, byé znakiem jednosci (...). Jak Maryja (...)
chcemy by¢ Kosciotem, ktéry wychodzi z domu, aby przerzucac¢ mosty,
obala¢ mury, siaé¢ pojednanie”*.

Maryja jest dla Kosciota nie tylko przykladem czutej postugi, ale takze
jego Matka. ,Jako prawdziwa mama, idzie z nami, walczy razem z nami
i szerzy nieustannie bliskos¢ Bozej mitosci”*. ,Tam gdzie jest matka -
dodaje papiez - tam jest czulo$¢. JesteSmy ludem majacym Matke, nie
jestesmy sierotami”*?. Gromadzi nas Ona wokoét siebie zwlaszcza w sank-
tuariach. W Jej domu czujemy sie ,jak u siebie”*3, gdyz Jej mitosé i czu-
tosé nie zawodza!*4. Podobnie jak $w. Juanowi Diego, Maryja méwi nam:
»«Niech sie nie trwozy twoje serce (...). Czyz nie jestem tutaj ja, ktdra jest
twoja Matka?»"%. Z Jej wsparciem Ko$cidt staje sie coraz bardziej macie-
rzynski, go$cinny i troszczacy sie z czutoscig o wszystkich. ,Wez nas za
reke, Maryjo - prosi Franciszek. Trzymajac sie Ciebie, pokonamy naj-

137 Franciszek, Doswiadczajcie konkretnej i troskliwej czutosci Matki wszystkich (homilia
w Czestochowie z okazji 1050. rocznicy chrztu Polski, 28 VII 2016), OsRomPol 37 (2016),
nr 7-8, s. 14.

138 Tenze, Drogq Kosciota jest mitosierdzie i integracja, s. 36.

139 Tenze, Homilia na Bloniach narodowego sanktuarium w Szasztinie (151X 2021), https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2021/documents/20210915-omelia-sastin.
html (dostep: 3 XII 2021).

140 Tenze, Rewolucja czutosci i mitosci, s. 25. Por. FT, nr 276.

¥ EG, nr 286. Por. Franciszek, Zaniesmy nasz niepokdj Bogu (homilia podczas nabo-
zenistwa pokutnego, 25 I11 2022), OsRomPol 43 (2022), nr 3-4, s. 7.

142 Tenze, Jak w Efezie (homilia na uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, 112017),
OsRomPol 38 (2017), nr 1, s. 14.

143 Tenze, Ona jest Matkq kazdej zranionej rodziny (przemodwienie w sanktuarium Matki
Bozej Rézaricowej w Madhu, 14 1 2015), OsRomPol 36 (2015), nr 2, s. 13.

144 Por. tenze, Musiatem tutaj przybyc, aby by¢ z wami (homilia na lotnisku w Tacloban,
17 12015), OsRomPol 36 (2015), nr 2, s. 21.

145 EG, nr 286.
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ciasniejsze zakrety historii. Wez nas za reke, aby$my odkryli taczace nas
wiezy. Zgromadz nas razem pod swym plaszczem, w czutosci prawdzi-
wej mitosci, w ktérej wzmacnia sie rodzina ludzka”#s.

Papiez Franciszek od samego poczatku swego pontyfikatu zaskakuje.
Liczne pytania budzi miedzy innymi jego koncepcja Kosciota. W jego
zyciu i misji wszystko winno by¢ przepojone czutoscia. Bogjest tym, ktéry
wyprzedza i wychodzi naprzeciw cztowieka, szuka go. Podobna wrazliwos-
ciag musi sie cechowac Kos$ciol: by¢ odzwierciedleniem czulo$cii niezastu-
zonej mitosci Boga wobec kazdego cztowieka. Powinna dochodzi¢ w nim
do glosu - zgodna z duchowosciag ignacjariska - mistyka stuzby. Kosci6t
ma ukazywac zranionej ludzkosci macierzynskie oblicze. Nie czekad az
zranieni zapukaja do jego drzwi, ale wychodzié na zewnatrz, szukac ich
na peryferiach, gromadzi¢, leczy¢, przytulad, aby czuli sie kochani. Tam
wlasnie jasnieje wiosna Kosciota. ,W mrokach ludzkosci mozna dostrzec
ukryta obecno$¢ Boga, mozna tez uszkodzony obraz Boga «odrestauro-
wadé» za pomocg czutosci, delikatnosci, wspotczujacej troski, petnego
milosci towarzyszenia”¥. W odkrywaniu potrzeb ludzkich i im zaradza-
niu pomoca stuzy Maryja. Jej matczyne i kobiece swiadectwo pozwala
Kos$ciotowi rozgrzaé wyziebione serca, odnowié wiezi zaufania i przyna-
leznosci, przywrdci¢ ducha bliskosci i serdecznosci. Jedynie na tej dro-
dze potwierdza sie jego wiarygodnos¢.

Nauczanie papieza Bergoglio o czulosci Kosciota posiada nachylenie
pastoralne. Nie byt on nigdy teologiem akademickim, jak jego bezposredni
poprzednicy na Stolicy Piotrowej (Jan Pawel II, Benedykt XVI). Bytinadal
pozostaje duszpasterzem, ktéry snuje refleksje na swymi pastoralnymi
doswiadczeniami i stara sie przez swa postuge urzeczywistnia¢ Kosciét.
Bazuje na duchowosci jezuickiej, ktora cechuje otwarty umyst i wierzace
serce. Jego mysl jest ponadto osadzona na latynoskiej poboznosci ludo-
wej, ktéra przyjmuje, ze ,wierny lud” (pueblo fiel) jest miejscem teolo-
gicznym, miejscem wiary w konkretny sposéb przezywanej. ,,Nasz lud
ma dusze - uscisla Franciszek - a jesli méwimy o duszy ludu, to mozemy
rowniez mowic¢ o hermeneutyce, sposobie patrzenia na rzeczywistosé,

146 Franciszek, Matka Boza wnosi do Kosciota atmosfere czutosci, s. 21.
147 C.B. Casado, Papiez Franciszek i rewolucja czutosci, OsRomPol 40 (2019), nr 7-8, s. 3.
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swiadomosci”*8. Katolicka madros$¢ ludowa posiada zdolnosé do zycio-
wej syntezy, taczy to, co Boskie, z tym, co ludzkie, rozum i uczucie. Twor-
cze polaczenie tych wiezi jest niemozliwe do wyrazania stowami. Latwiej
oddad je przy pomocy symboli. Dlatego Franciszek, aby przyblizy¢ czule
oblicze Kosciola, operuje porywajacymi metaforami (,,szpital polowy po
bitwie”, ,rower”) i inspirujacymi obrazami (,matka”, ,milosierny Samary-
tanin”). Zaréwno trescia, jak i forma swego nauczania o Kosciele pragnie
trafi¢ w mentalno$¢ zsekularyzowanego swiata i wejsé z nim w pogte-

biony dialog.

148 Cyt. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, s. 111.






”

.Jezus Chrystus moim Panem i Krélem
w duchowosci i duszpasterstwie.
Refleksje na kanwie Jubileuszowego
Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa
za Kréla i Pana

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski

Sw. Pawet Apostot w Liécie do Rzymian uczy, ze warunkiem zbawienia
jestwyznanie, iz ,,Jezus jest Panem”, ktorego ,,Bog wskrzesit z martwych”
(Rz 10,9). ,,Zyjemy bowiem dla Pana” i ,umieramy dla Pana. I w Zyciu
wiec, iw Smierci nalezymy do Pana” (Rz 14,8). Z tej racji Apostot Narodow
w innym miejscu wyraza pragnienie, ,,aby wszelki jezyk wyznal, Ze Jezus
Chrystus jest Panem - ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,11).

Deklaracja przyjecia Jezusa Chrystusa jako osobistego Pana i Krdla, tak
charakterystyczna dla réznego rodzaju wspoélnot i ruchdw odnowy ducho-
wej, wpisuje sie w sama podstawe chrzescijaniskiej egzystencji i postan-
nictwa Kos$ciota. Jest bowiem konsekwencja odpowiedzialnego przyjecia
oredzia Zbawiciela, ktéry od samego poczatku swego postannictwa glo-
sit rychte nadejscie krélestwa Bozego (por. Mt 3,2; 4,17; 10,7; Mk 1,15; Ek
10,11) i ukazywatl je za pomoca réznych obrazéw oraz przypowiesci (por.
np. Mt 13,24-33.44-53; 18,23; 20,1; 22,2; £k 13,20). W kulminacyjnym zas
momencie przed Pitatem i na krzyzu uroczyscie potwierdzil, ze jest Panem
i Krélem (por. Mt 27,11; Mk 15,2; £k 23,3).

Zalozony przez Niego Kosciol swiety pozostaje w stuzbie kroélestwa
Bozego, gdyz Jezus Chrystus ,kroéluje przez Kosciol” (KKK 680). Jak uczy
Katechizm Kosciota katolickiego, cho¢ ,,na koricu swiata krélestwo Boze
osiggnie swojg pelnie” (nr 1042), to ,,jest juz obecne. Przyblizylo sie w Sto-

1 Zob. E. Jezierska, Krolestwo Boze w ewangeliach synoptycznych i w listach Pawtowych,
w: Krélestwo Boze. Dar i nadzieja, red. K. Mielcarek, Lublin 2009, s. 71-80.
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wie Wcielonym, jest gloszone w catej Ewangelii, przyszto w Smierci
i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Od Ostatniej Wieczerzy krélestwo Boze
przychodzi w Eucharystii: jest posréd nas” (KKK 2816).

O duchowo-zbawczym i zarazem spolecznym znaczeniu gloszenia oraz
szerzenia krélestwa Bozego w §wiecie wspolczesnym, a przede wszyst-
kim o kroélewskiej godnosci Jezusa Chrystusa, uczyt Pius XI w encyklice
Quas primas (11 XII 1925), moca ktdrej ustanowit §wieto Chrystusa Krola.
Po Soborze Watykanskim II w 1969 r. zostalo ono przemianowane na
uroczysto$¢ Chrystusa Kréla Wszechswiata i przeniesione z ostatniej
niedzieli pazdziernika na ostatnia niedziele roku liturgicznego. Powo-
tujac sie na liczne i mocne przestanki biblijne, Pius XI usilnie postulo-
wal, aby ,rozszerzad jak najbardziej znajomos¢ krolewskiej godnosci
naszego Zbawiciela” (nr 21), gdyz niesie to z soba zbawienie i pokdj (por.
nr 20).

O przyjeciu Jezusa Chrystusa za Pana i Krdla jako naturalnej konse-
kwencji bycia chrzescijaninem oraz o powinnosci szerzenia krélestwa
Bozego nauczali na rézne sposoby takze ostatni papieze: Sw. Jan Pawet
I1, Benedykt XVIi Franciszek. Ten ostatni w homilii na zakoriczenie Nad-
zwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia (20 XI 2016) powiedzial: ,Bytoby to
jednak za mato, gdyby$Smy wierzyli, Ze Jezus jest Krolem wszechswiata
i centrum historii, nie czynigc Go Panem naszego zycia”.

Skoro - jak czytamy w soborowym dekrecie o apostolstwie swieckich
Apostolicam actuositatem - ,,Ko$ciél powstal do zycia w tym celu, by szerzac
krolestwo Chrystusowe po catejziemi ku chwale Ojca, uczynic wszystkich
ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich skierowaé caty
$wiat rzeczywiscie do Chrystusa” (nr 2), to uczestniczenie we wspoélnocie
Kosciota, ktére jest przedmiotem refleksji w ramach tegorocznego pro-
gramu duszpasterskiego, oznacza czynne wlaczenie sie w sprawe Chry-
stusowego krélestwa. Temu celowi zas stuzy Jubileuszowy Akt Przyjecia
Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana.

|. Geneza Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa
Chrystusa za Kréla i Pana

Istotna dla zycia chrzescijaiiskiego prawda o Chrystusie Krélu i Panu
oraz Jego krolowaniu zostata przypomniana w prywatnych objawieniach
stuzebnicy Bozej Rozalii Celak (T 1944). Staly sie one inspiracja dla nowego
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nurtu duchowosci katolickiej w Polsce a takze waznym postulatem dla
wspotczesnego duszpasterstwa?.

Rozalia Celak od chwili swego zamieszkania w Krakowie w 1924 r.,
gdzie podjeta prace pielegniarki w szpitalu Swietego Lazarza, pozostawala
pod duchowg opieka krakowskich jezuitow, ktérzy w okresie miedzywo-
jennym szerzyli kult Najswietszego Serca Pana Jezusa. Juz w dziecinstwie
doswiadczata wizji Pana Jezusa i nadprzyrodzonych z Nim komunika-
cji, jednak ich nasilenie miato miejsce w okresie od jesieni 1937 r. prak-
tycznie do jej $mierci, ktéra nastapita 13 wrzesnia 1944 r. Spisywala je na
polecenie swoich kierownikéw duchowych. Catosé notatek duchowych
obejmuje 1086 stron rekopisu®.

Ich zasadniczym motywem jest zadanie Pana Jezusa czci (czesto okre-
slanej tradycyjnym mianem intronizacji) dla Jego Boskiego Serca, przez
ktore chce On krélowaé w polskim narodzie. Za streszczajace catosc prze-
slania, jakie otrzymata stuzebnica Boza, mozna uznaé nastepujace zda-
nia, ktdre zapisata pod data 4 lipca 1938 r.: ,,Ostoja sie tylko te parnstwa,
w ktorych bedzie Chrystus krélowat. Jezeli chcecie ratowac swiat trzeba
przeprowadzi¢ intronizacje Najswietszego Serca Jezusowego we wszyst-
kich panistwach i narodach na calym s§wiecie. Tuijedynie tu jest ratunek.
Ktére panistwa i narody jej nie przyjma i nie poddadza sie pod panowanie
stodkiej milo$ci Jezusowej zging bezpowrotnie z powierzchni ziemi i juz
nigdy nie powstana. (...) Polska nie zginie, o ile przyjmie Chrystusa za
Krola w calym tego stowa znaczeniu, jezeli sie podporzadkuje pod prawo
Boze, pod prawo Jego mitosci. (...) tylko te panistwa nie zgina, ktére beda
oddane Jezusowemu Sercu przez intronizacje, ktére Go uznaja swym Kro-
lem i Panem™.

Warto nadmienic, ze nigdzie w pismach stuzebnicy Bozej nie wyste-
puje wprost okreslenie Jezusa Chrystusa jako Kréla Polski, czesto nato-
miast jest mowa o Jego krélowaniu w polskim narodzie.

W 1996 r. z inicjatywy Fundacji Serca Jezusa i Stowarzyszenia ,R6za”
Przyjaci6t Rozalii Celakéwny, zatozonych przez ks. Tadeusza Kiersztyna

2 Zob. J. Krélikowski, Krdlestwo Boze inspiracjq dla duchowosci, w: Tajemnica Najswigt-
szego Serca Jezusa: sympozjum z okazji 50-lecia ogloszenia przez Piusa XII encykliki , Haurie-
tis aquas”, Wadowice, 17-19 IX 2006 r., red. A. Gasior, J. Kréolikowski, P. Eabuda, Tarnéw
2007, s. 132-145.

3 Zostaly one wydane w dwdch zbiorach: R. Celakéwna, Wyznania z przezyé wewnetrz-
nych, Krakéw 2007; R. Celakéwna, Pisma, Krakdéw 2008.

* R. Celakéwna, Wyznania z przezyd wewnetrznych, s. 88.
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(T 2012), majacych swa siedzibe w podkrakowskich Szczyglicach, otwarto
proces beatyfikacyjny Rozalii Celak, ktérego zwieniczeniem jest dekret
o heroicznosci jej cndt, podpisany przez papieza Franciszka 9 kwietnia
2022 r. Réwnolegle do procesu beatyfikacyjnego, ks. Kiersztyn aktyw-
nie dziatal na rzecz popularyzacji postaci i oredzia Rozalii Celak, bar-
dzo mocno akcentujac potrzebe intronizacji Serca Jezusa oraz - wskutek
nadinterpretacji - idee Chrystusa jako Krdla Polski®.

Popularyzacja postaci stuzebnicy Bozej w latach dziewieédziesigtych
XX w. zaowocowala powstaniem réznych srodowisk, grup, ruchéw, jak
réwniez zaangazowaniem niektérych ruchéw spolecznych czy partii
politycznych®, zywo zainteresowanych moralno-duchowym odrodze-
niem Polski pod sztandarem Jezusa Chrystusa Kréla Polski przez analo-
giczne do kultu Serca Jezusa akty intronizacji. Ugrupowania te byty dosé¢
aktywne przede wszystkim w Krakowie i okolicach, a takze w Warsza-
wie, a pdzniej rowniez wsrod Polonii amerykanskiej, gtéwnie w Chicago.
Z ich inicjatywy podejmowano pewne dzialania na rzecz zatwierdzenia
tytutu ,,Chrystusa Krola Polski” przez Parlament RP’. Ponadto organizo-
wano wielotysieczne manifestacje uliczne w duzych osrodkach miejskich,
jak: Warszawa, Krakéw, Wroctaw, Gdansk, Lublin, zwane Marszami dla
Jezusa Krola Polski, akty uroczystej intronizacji na terenie catego kraju
niekiedy potaczone z odstonieciem pomnikéw Chrystusa Krélaiinne ini-
cjatywy modlitewne.

W idee intronizacji Chrystusa Kréla Polski bardzo aktywnie wlaczyl sie
suspendowany ks. Piotr Natanek z Grzechyni, stajac sie niejako jej ,twa-
rzg”. Jego ,Rycerstwo Chrystusa Kro6la”, bezprawnie przejete od zatozyciela
- Adama Kedzierskiego z Ustronia i przyobleczone w charakterystyczne
czerwone plaszcze z wizerunkiem Chrystusa w koronie z polskimi emble-
matami, stalo sie jednym z najbardziej rozpoznawalnych znakéw tego
dzieta do tego stopnia, ze jakiekolwiek inicjatywy w tym zakresie s na ogo6t

5 Zob. T. Kiersztyn, Ostatnia walka, Krakéw 2003.

¢ Sg to m.in.: Ruch Obrony Rzeczypospolitej ,Samorzadna Polska” zalozony przez
prof. Andrzeja Flage w 2002 r. w Krakowie, Rycerstwo Jezusa Chrystusa Krdla zalozone
przez Adama Kedzierskiego z Ustronia w 2010 ., Stowarzyszenie Ruch Intronizacji Jezusa
Chrystusa Krdla Polski zalozone przez Henryka Glinkowskiego ( 2022) w 2011 r. w War-
szawie i inne.

7 Zob. Oswiadczenie poselskie w sprawie intronizacji Chrystusa Krola wygloszone w Sejmie
w dniu 24.05.2006 1., ,Samorzadna Polska” 15 (2018), s. 20-22.
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jednoznacznie kojarzone z osobg ks. Natanka i ludzi z nim zwigzanych.
Tym samym wzbudzaja nieufnos¢ wielu duszpasterzy w caltym kraju®.

Liderzy wspomnianych ruchéw intronizacyjnych juz w pierwszych
latach XXI w. parokrotnie zwracali sie do r6znych pasterzy Kosciota w Pol-
sce, niekiedy w sposéb dos¢ pretensjonalny, w celu uzyskania aprobaty dla
szerzonej przez siebie idei. Wobec naciskow z ich strony w 2013 r., stara-
niem biskupa opolskiego Andrzeja Czai, 6wczesnego przewodniczacego
Komisji Nauki Wiary KEP, utworzono Zesp6t do spraw Intronizacji, w sktad
ktorego weszto kilkunastu biskupow, kilku ksiezy-teologéw (m.in. piszacy
te stowa) i liczne grono $wieckich przedstawicieli wspomnianych $rodo-
wisk - oczywi$cie z wykluczeniem ks. Natanka i jego otoczenia. Regularne,
srednio co kwartal zwotywane spotkania tego zespotu, zwykle odbywa-
jace sie na Jasnej Gorze, choé czasem miaty burzliwy przebieg, to jednak
pozwolily skorygowac wiele btednych pogladéw odnosnie do osoby Chry-
stusa Krola i koncepcji krdolestwa Bozego, a nastepnie zjednoczy¢ mocno
roznigce sie miedzy sobg frakcje glosicieli prywatnych objawienl Rozalii
Celakéwny. W ramach prac tego zespotu, w scistym porozumieniu z Kon-
ferencja Episkopatu Polski, wiosna 2016 r. udato sie opracowaé wyczeki-
wany przez te srodowiska Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa
za Kréla i Pana, zwany roboczo akt intronizacyjnym’, oraz odpowiednia
do niego interpretacje teologiczng.

Jak powszechnie wiadomo, Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa
za Krdla i Pana zostal uroczyscie proklamowany przez abp. Stanistawa
Gadeckiego, przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, w wigilie
uroczystosci Chrystusa Kréla Wszechswiata - 19 listopada 2016 r. w Sank-
tuarium Bozego Milosierdzia w krakowskich Lagiewnikach na zakoncze-
nie Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia i Jubileuszu 1050-lecia Chrztu

8 Na Uniwersytecie Warszawskim (Wydziat Polonistyki, kierunek kulturoznawstwo)
powstalo interesujace studium Idy Ciesielskiej pt. Renovatio Christi. Intronizacja Chrystusa
na Kréla Polski wedtug ks. Piotra Natanka (Warszawa 2014).

9 Problematyczne jest pojecie ,intronizacji” w odniesieniu do osoby Chrystusa. Sci-
§le biorac, oznacza ona bowiem wprowadzenie kogo$ na tron, a wiec nadanie mu wta-
dzy. Tymczasem Chrystus jest Krélem nie z ludzkiego nadania, lecz z samej swej Boskiej
natury. O intronizacji mozna zatem méwié co najwyzej w sensie przenosnym i subiektyw-
nym, majgc na mysli poddanie sie pod Jego krdolewska wiadze. Uczynienie swego serca
niejako tronem dla Niego jest obrazem przyjecia Go za swego Pana i Krola. Pojecie to upo-
wszechnito sie w XIX w. w zwiazku z kultem Najswietszego Serca Jezusa - zob. J. Kroli-
kowski, Intronizacja Najswietszego Serca Jezusa i jej znaczenie teologiczne, ,,Sympozjum” 24
(2020), nr 1 (38), s. 11-27.
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Polski. Ta zbieznos$¢ miejsca i czasu nie byta przypadkowa, lecz wyrazata
Scisty zwiazek tresci Jubileuszowego Aktu z tym, co wynika z przyjecia
chrztu swietego przez polski naréd przed ponad 1050 laty.

Oproécz kard. S. Dziwisza, gospodarza miejsca, w tym wydarzeniu
wzieto udzial okoto 50 biskupdéw, okoto 1000 kaptanéw i okoto 150-200
tys. wiernych. Obecny byl Prezydent RP Andrzej Duda i przedstawiciele
Parlamentu oraz rzadu'.

Il. Realizacja Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa
Chrystusa za Kréla i Pana

W celu upowszechniania i wdrazania w zwyczajne duszpasterstwo Jubi-
leuszowego Aktu, Swieccy cztonkowie dotychczasowego Zespotu do spraw
Ruchoéw Intronizacyjnych pod opieka bp. Stanistawa Jamrozka z Przemy-
sla, delegata KEP do spraw Ruchéw Intronizacyjnych, niebawem powo-
tali nieformalng strukture pod nazwa Ogdlnopolskie Dzieto Intronizacji
Jezusa Chrystusa Krdla (ODJChK) z siedziba w Szczyglicach.

Organizacja ta, angazujac lideréw i cztonkéw wspomnianych ruchow
intronizacyjnych, ktérzy uznaja wspomniany Jubileuszowy Akt za spel-
niong intronizacje wedlug objawien Rozalii Celak, podjeta szereg godnych
uznania inicjatyw. Miedzy innymi corocznie na krakowskich Lagiewni-
kach w kolejna rocznice proklamacji Jubileuszowego Aktu organizowane
sg upamietniajace go obchody z udzialéw biskupdéw, potaczone z sympo-
zjami naukowymi, z ktérych publikowane sa bogato ilustrowane mate-
riaty formacyjne!!. Od wrze$nia 2020 r. wydawany jest biuletyn ODIJChK
pt. ,Kroluj nam, Chryste!”. W dniach 4-7 listopada 2021 r. w Warszawie
zwolano Ogdlnopolski Kongres Chrystusa Krola, na zakonczenie ktérego

10 petng dokumentacje tego wydarzenia wraz z komentarzem teologicznym zawiera
bogato ilustrowana publikacja: M. Pabis, W. Jaroni, P. Radzynski, Krdl i Pan. Jubileuszowy
Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana. Wydanie pamiqgtkowe, Krakéw 2016.

11 Zob.: Trzeba, aby Chrystus krélowat. Ogolnopolskie obchody rocznicy proklamacji Jubileu-
szowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, Krakéw-Eagiewniki 17-19 XI 2017 1.,
red. M. Chmielewski, J. Kobienia, A. Flaga, Krakéw 2018; Niepodlegta Polska krdlestwem
Chrystusa. Ogélnopolskie obchody drugiej rocznicy proklamacji Jubileuszowego Aktu Przyjecia
Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, Krakéw-Eagiewniki 17-18 XI 2018 r., red. M. Chmielewski,
A. Flaga, Krakdéw 2019; Kroluj nam, Chryste! Ogélnopolskie obchody trzeciej rocznicy prokla-
macji Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, Krakéw-Eagiewniki
23-24 XI 2019 r., red. M. Chmielewski, A. Flaga, Krakéw 2020.
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odbyt sie wielotysieczny Orszak Chrystusa Krola przez centrum stolicy*2.
Kongres poprzedzony byt dziesieciodniowymi ogélnopolskimi rekolek-
cjami, ktére prowadzili wybrani biskupi polscy w Sanktuarium Bozego
Mitosierdzia w Krakowie w dniach 15-24 pazdziernika 2021 r.'* Ponadto
dzieki finansowemu zaangazowaniu prywatnych oséb (Adama Kedzier-
skiego i prof. Andrzeja Flagi) publikowane sa i przez kurie diecezjalne
co roku rozsytane gratis do wszystkich parafii oraz klasztoréw w Polsce
liczne materiaty formacyjne i pomoce duszpasterskie'*. Zgltoszono réw-
niez pomyst wybudowania w sasiedztwie sanktuarium Bozego Mitosierdzia
i sanktuarium §w. Jana Pawtla II kilkudziesieciometrowego monumentu
Chrystusa Krdla. W pigta rocznice Aktu w Ustroniu-Zawodziu przy kos-
ciele pw. Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata odstonieto i poswiecono
siedem kamiennych tablic z tekstem Aktu®®. Nad wszystkimi tymi dzia-
taniami czuwa bp Stanistaw Jamrozek - delegat KEP do spraw Ruchow
Intronizacyjnych.

Patrzac z perspektywy o$miu lat, prace Zespotu do spraw Ruchéw
Intronizacyjnych, a obecnie Dzieta Intronizacji Jezusa Chrystusa Krdla,
mozna oceni¢ jako wzorcowe wspodtdziatanie laikatu i pasterzy Kosciota
w Polsce, a poniekad jako postulowany przez papieza Franciszka model
synodalnosci Kosciota'®. Przyniosto ono wiele owocéw, wsrdd ktérych naj-
wazniejszym jest wspomniany Jubileuszowy Akt, ktéry powinien staé sie
w pewnym sensie wyznacznikiem pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce
i $rodkiem moralno-duchowego odrodzenia polskiego spoteczernstwa.

Jednak od poczatku Jubileuszowy Akt wzbudzat kontrowersje. Podno-
szono zarzut, ze nie w pelni odpowiada on zadaniom Pana Jezusa z obja-
wien Rozalii Celakéwny, m.in. dlatego, ze unika nazywania Pana Jezusa

12 Dokumentacja kongresu w: Ogélnopolski Kongres Jezusa Chrystusa Kréla. ,,W diece-
zjach i parafiach «Krdluj nam, Chrystel» realizacja Jubileuszowego Aktu Intronizacyjnego”,
Warszawa, 4-7 listopada 2021, red. A. Flaga, M. Chmielewski, Krakéw 2022.

13 Tre$¢ nauk gloszonych przez biskupéw zawiera nr 5 biuletynu ODIJChK ,Kréluj
nam, Chryste!”

4 Sg to np. Krdlyj nam, Chryste! Modlitewnik czcicieli Chrystusa Krdla, opr. M. Chmie-
lewski, Ustron 20183%; Przyjdz krélestwo Twoje. Nowenna przed uroczystosciq Jezusa Chry-
stusa Kréla Wszechswiata. Materiaty duszpasterskie, opr. M. Chmielewski, Cieszyn 2020.

15 Zob. dokumentacje tego wydarzenia w nr. 4 biuletynu ODIJChK , Kréluj nam,
Chryste!”

16 Zob. M. Chmielewski, Dzielo ,,intronizacji Chrystusa Kréla” w Polsce jako przykiad kom-
plementarnosci charyzmatow w Kosciele, ,Roczniki Teologiczne” 65 (2018), z. 5, s. 93-105.
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»Krolem Polski”Y. Zapewne wskutek niezrozumienia idei tego Aktu nie-
ktérzy biskupi i wielu ksiezy wciaz odnosi sie do niego z rezerwa, stusznie
bojac sie upolitycznienia oraz instrumentalizacji na wskros duchowych
tresci tego Aktu.

W takim bowiem jednostronnym duchu, a niekiedy wynaturzonym,
swa dziatalno$¢ prowadzi m.in. Grzegorz Wréblewski, przedstawiajacy sie
jako prorok lub mistyk z Leszna, ktéry na internetowym portalu ,W postu-
dze Bozej...” prezentuje rzekome objawienia, jakie otrzymuje bezposred-
nio od Oséb Przenajswietszej Trdjcy. MOwi o sobie, ze zostat dwukrotnie
namaszczony przez Boga Ojca. Wedlug jego objawien prawidtowg i pelna
intronizacja Chrystusa na Kréla Polski byla ta, ktéra miata miejsce w sank-
tuarium Bozego Milosierdzia w Swiebodzinie 31 pazdziernika 2020 r.'8 Jej
za$ dopelnieniem majg by¢ urzadzane we wszystkich parafiach w Polsce
»procesje dziekczynno-uwielbieniowe dla Pana Jezusa Chrystusa Krdla
Polski” w specjalnych koszulkach z wizerunkiem Chrystusa Kréla Pol-
ski. Wedlug jego nauczania te wlasnie procesje, ktérych powinno by¢
co najmniej sto, stang sie zrodtem szczegdlnych task dla naszego kraju,
uchronig go od kataklizmoéw i stang sie jedyna szansg ocalenia w obli-
czu sprzeniewierzenia sie Kosciota swojej misji, a zwtaszcza niewierno-
Sci biskupéw oraz ksiezy'®.

Innym propagatorem idei Chrystusa Krdéla Polski jest Stawomir Andrzej
Zakrzewski, lider Ruchu Suwerennos$é Narodu Polskiego, znany z kry-
tycznych wypowiedzi na temat wladz politycznych i koscielnych. Jest on
inicjatorem ,Narodowej pielgrzymki ku czci Jezusa Chrystusa Kréla Pol-
ski granicami panistwa polskiego”, ktéra rozpoczeta sie 29 maja 2021 r. na
Jasnej Gérze, a zakonczyla sie latem 2022 r. w Chojnie Krélewskiej (archi-
diecezja szczecinsko-kamienska). Polegala ona na wedrowaniu kilku
0s6b z kopia obrazu Chrystusa Kréla na wézku ogrodowym, ciagnionym

17 Jednym z zarzutéw bylo to, ze Akt ten wypowiedziat arcybiskup, a nie Prezydent RP,
a ponadto nie wszyscy polscy biskupi wzieli udziat w uroczystosci. Krytyczne stanowisko
odnosnie do tego wydarzenia wyrazali niektérzy autorzy, np.: M. Krajski, Spisek przeciwko
Intronizacji, Warszawa 2017; J. Mazur, Polacy oddali pokton Krélowi. O Jubileuszowym Akcie
Przyjecia Jezusa Chrystusa za Krdla i Pana. Szkic religijno-spoteczny, Czestochowa 2017.

18 Wedtug Grzegorza Wréblewskiego pierwszym etapem tej intronizacji byta wolna
elekcja Chrystusa na Krdla Polski, ktéra pono¢ odbyta sie na krakowskich Bloniach 24
listopada 2019 r., nastepnie 20 lutego 2020 r. B6g Ojciec w niebie dokonat Jego introniza-
cji na Kroéla Polski, co widzieli tylko mistycy, zwtaszcza sam G. Wréblewski. Natomiast
ziemska intronizacja dokonata sie kilka miesiecy pézniej w Swiebodzinie.

19 Zob. https://jezuschrystus-krolpolski.pl/ (dostep: 8 V 2023).
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wzdtuz polskiej granicy. Obraz ten Polonia amerykarska ofiarowata dla
Jasnej Gory. Po kilku latach paulini przekazali go dla Sanktuarium Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa i Chrystusa Kréla w Chojnie Krélewskie;.
Pielgrzymka byta relacjonowana na biezaco na kanale YouTube, na por-
talu ,Apokalipsa Chrystusa Krdla” oraz przez rézne lokalne media, ponie-
waz swa oryginalng forma wzbudzatla sensacje.

Podobnych inicjatyw i dzialaczy na rzecz intronizacji Chrystusa na Kréla
Polski jest wiecej. Nic zatem dziwnego, ze wielu duszpasterzy krytycznie
odnosi sie do dzieta zapoczatkowanego Jubileuszowym Aktem, upatru-
jac w nim kolejnego ruchu o watpliwych podstawach teologicznych, ktéry
jakoby usituje dyktowaé czy narzucaé nowe formy poboznosci i sposoby
duszpasterstwa, a do tego miesza porzadek duchowy z politycznym.

Tymczasem uwaznie wezytujac sie zaréwno w tresé samego Jubileuszo-
wego Aktu, jak i dotgczonego do niego komentarza zaaprobowanego przez
KEP, odkrywamy, ze nie chodzi tu o nowy co do formy i tresci ruch czy kult
oparty na prywatnych objawieniach Rozalii Celak, ani tez o monarchiza-
cjeizawlaszczanie wladzy cywilnej, lecz o odnowiona wizje drogi ducho-
wej opartej na potrzebie osobistej i spotecznej przemiany, podejmowana
z nowym zapatem i gorliwoscia. MOwimy zatem nie o Chrystusie Kroélu
Polski, lecz o krélowaniu Chrystusa Pana w polskim narodzie. Oznacza
to ponowne zobowiazanie sie do konsekwentnej realizacji chrzescijan-
skiego powotania, jakie wynika z faktu chrztu, zaréwno w jego wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym zgodnie z zawolaniem §w. Jana Pawla
IT w dniu inauguracji jego pontyfikatu: ,Otwoérzcie drzwi Chrystusowi!
Nie lekajcie sie!” Proklamacja Jubileuszowego Aktu byta wiec jak ,ude-
rzenie w dzwon”, ktére mialo wstrzasnac i obudzié sumienia, a zarazem
uswiadomié powage oraz wielko$¢ zobowigzania chrzcielnego. Jest to
konieczne w obliczu nasilajacego sie w Polsce zjawiska, ktére §w. Jan Pawet
IT w adhortacji Ecclesia in Europa trafnie okreslit jako ,,choroba horyzon-
talizmu” (nr 34). Polega ona na utracie wrazliwosci na to, co nadprzyro-
dzone i Boze w zyciu ludzkim, a przezto sprowadzenie ludzkiej egzystencji
do wymiaru doczesnego. U podstaw tej ,choroby” jest redukcjonizm
antropologiczny - antropologia bez Boga, a nawet postawienie cztowieka
w miejsce Boga. Jak zauwaza papiez, towarzyszy temu ,praktyczny agno-
stycyzm i obojetnos$é religijna, wywotujaca u wielu Europejczykow wraze-
nie, ze zyja bez duchowego zaplecza” (nr 7). W rezultacie ,wielu ludzi nie
potrafi juz taczyé ewangelicznego przestania z codziennym doswiadcze-
niem”, dlatego doznajg oni licznych trudnosci w przezywaniu osobistej
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wiary we wlasciwym sobie kontekscie spotecznym i kulturowym. Wsku-
tek tego coraz cze$ciej jestesmy swiadkami, jak wspdtczesni chrzescija-
nie przyjmuja postawe wycofywania sie i nie bronia swej tozsamosci oraz
godnosci, gdy tymczasem $rodowiska liberalne coraz agresywniej narzu-
caja wlasne przekonania swiatopogladowo-religijne. Jan Pawet II zazna-
cza, ze dochodzi nawet do takich sytuacji, w ktérych deklarowanie swego
agnostycyzmu traktowane jest jako naturalny przejaw postepu i wyzszej
swiadomosci spolecznej, natomiast ,wiara wymaga uwierzytelnienia spo-
tecznego”, ktére i tak nie znajduje powszechnej akceptacji (por. nr 7)%°.

[ll. Duchowe i duszpasterskie implikacje
Jubileuszowego Aktu

W tym, co wyrosto na bazie prywatnych objawien Rozalii Celak, a co
zostato wyartykutowane w Jubileuszowym Akcie, mozna widzie¢ pewna
analogie do kultu Bozego mitosierdzia wedtug oredzia przekazanego $w.
Faustynie Kowalskiej. W obydwu przypadkach fundamentalne prawdy
wiary katolickiej, majace glebokie osadzenie biblijne, patrystyczne oraz
dogmatyczne, zostaly przypomniane i odczytane we wspoétczesnym kon-
tekscie. Nalezy zatem widzie¢ w tym namacalne i stale ozywiajace Kos-
ciét dziatanie Ducha Swietego. Wszakze - jak wspomniano wyzej - misja
Kosciota jest glosi¢ prawde o Chrystusie Panu i Krélu oraz stuzy¢ spra-
wie krélestwa Bozego, ktére juz jest i stale nadchodzi (por. Mk 11,10).

W ,,Jubileuszowym Akcie - jak zauwaza bp Andrzej Czaja - trzebanam
zatem zobaczy¢ wielkie wezwanie, impuls mobilizujacy do podjecia solid-
nej pracy nad sobg celem odbudowania i ozywienia osobistej wiezi z Jezu-
sem, ktora jest u podstaw Jego krélowania w naszym zyciu”?L.

Natomiast w oficjalnym komentarzu do tego Aktu czytamy, Ze ,,przyje-
cie panowania Jezusa Chrystusa ma by¢ z zalozenia aktem wiary narodu.
Celem tego aktu nie jest zapewnienie doczesnej wladzy czy dostatku,
ale poddanie osobistego, rodzinnego i narodowego zycia Chrystusowi
izycie wedtug praw Bozych. Akt ten powinien wplynaé na rzeczywistosé

20 Zob. M. Chmielewski, Ufnos¢ w Boze milosierdzie odpowiedziq na chorobe horyzonta-
lizmu, ,Duchowos$é w Polsce” 16 (2014), s. 165-175.

2L A. Czaja, Komunikat prasowy Zespotu ds. Ruchow Intronizacyjnych w sprawie Jubileu-
szowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, w: M. Pabis, W. Jaron, P. Radzyn-
ski, Krol i Pan. Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana, s. 49.
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doczesng”??. Zatem - jak czytamy dalej - ,Jubileuszowy Akt Przyjecia
Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana nie jest zwieniczeniem, lecz poczatkiem
dzieta intronizacji Jezusa Chrystusa w Polsce i w narodzie polskim. Przed
nami wielkie i wazne zadanie”?.

Jubileuszowy Akt mozna zatem poréwnac do slubéw lwowskich kréla
Jana Kazimierza z 1 kwietnia 1656 r. lub Slubéw Jasnogérskich Prymasa
Tysiaclecia z 26 sierpnia 1956 r. W jego formie i tresci jest wyrazne nawia-
zanie do nich. Tamte $luby nie zostaly wypelnione. Natomiast mozna mie¢
nadzieje, ze zobowiagzania niniejszego Aktu, publicznie wyrazone przez
hierarchéw, duchowienistwo, osoby konsekrowane i laikat z wladzami
panstwowymi na czele, tym razem zostana podjete i beda realizowane
w diugiej perspektywie czasowej jako element zwyczajnego duszpaster-
stwa. Nie chodzi bowiem o jednorazowa, spektakularng akcje, majaca
przynies¢ natychmiastowy, magiczny skutek, ale o przemyslany, wywa-
zony i realny program formacji duchowej o wyraznej orientacji chrysto-
logiczno-eklezjalnej. Z pewnoscia zyska na tym takze polska maryjnosé,
ktora w praktyce duszpasterskiej - jak sie wydaje - wciaz zbyt mocno
tkwiw dziewietnastowiecznej, romantycznej i zarazem maksymalistycz-
nej mariologii?*. Tymczasem Sobér Watykanski II przypomina w 6smym
rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ze Maryja jest obecna
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota (por. nr 52). Im bardziej wiec w teolo-
gii, zyciu duchowym i poboznosci odkryjemy Chrystusa jako Kroéla, ktéry
zyje w swoim Kosciele, tym lepiej zrozumiemy i docenimy macierzynskie
wstawiennictwo Maryi.

Jakie zatem nalezaloby podjaé praktyczne dziatania duszpasterskie,
ktére pozwoliltyby wypelnic¢ zobowiazania wynikajace z Jubileuszowego
Aktu?

1. Istotne wtym wzgledzie i pierwszoplanowe bedzie osobiste przyjecie
Chrystusa za swego Krola i Pana, ktére zaowocuje trwatg przemiang
moralno-duchowg kazdego ochrzczonego. Temu zas majg stuzyc
rézne dzialania duszpasterskie na wszystkich poziomach zycia
eklezjalnego (parafialnym, dekanalnym, diecezjalnym, ogdlnokra-
jowym). Wspomniano juz, ze nie chodzi o jaki$ nowy ruch czy kult

22 Komentarz do Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa za Krdla i Pana, w: tamze, s. 52.

2 Tamze, s. 56.

2 Zob. G. Bartosik, Mariologia polska i kult maryjny wobec wyzwan wspélczesnosci, w:
Maryjnosé w Kosciele i mariologia w teologii (Biblioteka Mariologiczna, 23), red. M. Chmie-
lewski, K. Zadrozny, Czestochowa 2020, s. 83-102.
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w Kosciele, ale o wyrazniejsze chrystologiczno-eklezjalne ukierun-
kowanie duszpasterstwa przez czestsze eksponowanie kluczowego
i zobowigzujacego tytutu Chrystusa Krodla i Pana.

. Temu celowi mogloby stuzyé m.in. bardziej donioste niz dotychczas

obchodzenie uroczystosci Chrystusa Kréola Wszechswiata, np.
poprzez dziewieciodniowe przygotowanie w ramach codziennych
Eucharystii (nowenna) i ewentualnie oSmiodniowe (oktawa), az do
I niedzieli Adwentu, rozwazanie prawd o Chrystusie Krélu i kréle-
stwie Bozym, tym bardziej, ze liturgia Stowa tych dni zawiera wiele
odnosnych tresci. Mogloby to by¢ zatem dobre wprowadzenie
W owocne przezywanie czasu Adwentu.

. W dotychczasowej praktyce duszpastersko-liturgicznej, nawigzu-

jacej do encyklik: Piusa XI Miserentissimus Redemptor o wspolnym
zadoscéuczynieniu Najswietszemu Sercu Jezusowemu (8 V 1928)
i Piusa XII Haurietis aquas o kulcie NajsSwietszego Serca Jezusa
(15V 1955), w uroczystosé Chrystusa kréla Wszechswiata odmawia
sie akt poswiecenia Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Zamiast tego
nalezatoby ponawiad Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa
za Krola i Pana, jak to uczyniono we wszystkich polskich parafiach
nazajutrz po jego proklamacji.

. Osobng kwestig jest pilna potrzeba wiekszego otwarcia biskupéw

i duszpasterzy na tzw. Srodowiska intronizacyjne, a wiec otoczenie
ich przede wszystkim sakramentalng i doktrynalna opieka z uwagi
na realne niebezpieczenstwo wspomnianych tendencji monarchi-
zujacych oraz préb manipulacji tymi sSrodowiskami przez réznych
wspolczesnych pseudoprorokéw czy dziataczy politycznych.
W zasadzie ci wierni $wieccy, nawet jesli czasami wyrazaja swoj
krytyczny stosunek do Kosciota hierarchicznego, to maja zywe prag-
nienie trwania we wspoélnocie wiary.

. W mysl tresci zawartych w komentarzu do Jubileuszowego Aktu

warto byloby sprawa przyjecia Jezusa Chrystusa za swego Krdla
i Pana zainteresowa¢ inne srodowiska, jak chociazby: Akcje Kato-
licka, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, Ruch Swiatlo-Zycie,
Odnowe w Duchu Swietym czy grupy ministranckie. Poniekad zobo-
wigzuje do tego praktykowane wsrdd nich pozdrowienie: ,,Kroluj
nam, Chryste!”, znane tylko w Polsce od czasu I Miedzynarodowego
Kongresu Chrystusa Kroéla, ktory odbyt sie w Poznaniu w dniach
25-29 czerwca 1937 1.
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6.

Nalezatoby zatem na nowo upowszechni¢ to wymowne i zarazem
tatwe w uzyciu pozdrowienie jako wyraz katolickiej tozsamosci.
Obserwujemy bowiem niepojace zjawisko niemal catkowitego
zaniku, takze w przestrzeni eklezjalnej, zwyczaju pozdrawiania sie
na sposob chrzescijaniski czy to tradycyjna formuta: ,Niech bedzie
pochwalony Jezus Chrystus”?, czy stowami: ,Szcze$é Boze!”, przy-
pomnianymi przez $w. Jana Pawla II na Jasnej Gorze 6 czerwca
1979 r. podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny i w Katowicach
20 czerwca 1983 r. podczas drugiej pielgrzymki do Polski.

Kongres Chrystusa Krola, ktory odbyt sie w Warszawie w 2021 r., w kon-
cowym przestaniu, oprécz wymienionych wyzej postulatéw, zwrocit sie
z apelem pod adresem sprawujacych wtadze panistwowa o kontynuowa-
nie transformacji ustrojowej w Polsce zgodnie z Jubileuszowym Aktem
Intronizacyjnym. W szczegdlnosci chodzi o:

»Respektowanie zasad krdlestwa Bozego, ktore sw. Jan Pawet II
okreslil jako priorytety «cywilizacji milosci», a wiec pierwszenstwo
osoby przed rzecza i zyskiem, nadrzednos¢ etyki przed technika,
pierwszenstwo «byc¢» przed «mieé» oraz milosierdzia nad spra-
wiedliwoscia.

Bezwzgledna obrone fundamentalnej wartosci, jaka jest zycie
ludzkie od poczecia do naturalnej $§mierci, szczegélnie Zycie niena-
rodzonych.

Stanowcze przeciwstawianie sie wszelkim przejawom demorali-
zacji dzieci i mlodziezy.

Otoczenie opieka prawna malzenstwa rozumianego jako trwaty
zwigzek mezczyzny i kobiety.

Obrone i wspieranie rodziny oraz oséb starszych”?.

Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze tres¢ uroczyscie proklamowanego
przez Kosciét w Polsce Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za
KrélaiPana jest praktycznym wskazaniem dla wiernych, jak uczestniczy¢
we wspoélnocie wiary nie tylko na sposdb deklaratywny, ale efektywny -
owocujacy realizacja powotania do $wietosci, z takg mocg przypomnianym

%5 Zob. M. Chmielewski, , Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”. Uwielbienie w pozdro-
wieniu, w: Homo orans, t. 5: Modlitwa uwielbienia, red. J. Misiurek, J.M. Poptawski, K. Bur-
ski, Lublin 2004, s. 175-185.

26 Ogolnopolski Kongres Jezusa Chrystusa Krola. ,W diecezjach i parafiach «Krdluj nam,
Chrystel» realizacja Jubileuszowego Aktu Intronizacyjnego”, s. 315.
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przez $w. Jana Pawta I w liscie Novo millennio ineunte (nr 30-31) i papieza
Franciszka w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate.

Papiez Pius XI, ktdry jako abp Achilles Ratti w latach dwudziestych
minionego stulecia byl nuncjuszem w Polsce, z okazji wspomnianego
I Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Kréla w Poznaniu wystosowat
list apostolski Quas ante annos (3 V 1937), w zakoriczeniu ktérego zawart
prorocze stowa: ,,(...) na tej polskiej ziemi ktas¢ bedziecie podwaliny pod
nowe opatrznosciowe dzieta ku czci Chrystusa Kréla”?’.

Uroczysta proklamacja Jubileuszowego Aktu, ktéry wyrost z zywej
wiary i gorliwo$ci wiernych swieckich, ktérzy - méwiac stowami §w. Jana
Pawtla I - majg sSwiadomos¢ nie tylko ,bycia w Kosciele”, ale doswiadcze-
nie ,bycia Kosciolem” (por. ChL 9), jest jedna z tych podwalin. Oby nie
stala sie ona jak ,kamien odrzucony przez budujacych” (Dz 4,11). Bytoby
to smutne swiadectwo polskiego duszpasterstwa, przypominajace nie-
roztropnego ewangelicznego gospodarza, ktory rozpoczat budowe wiezy,
lecz nie zdotat jej dokoniczy¢ (por. £k 14,28).

Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana

Nie$miertelny Krélu Wiekdw, Panie Jezu Chryste, nasz Boze i Zbawi-
cielu! W Roku Jubileuszowym 1050-lecia Chrztu Polski, w roku Nadzwy-
czajnego Jubileuszu Milosierdzia, oto my, Polacy, stajemy przed Tobg [wraz
ze swymi wiladzami duchownymi i §wieckimi], by uzna¢ Twoje Panowa-
nie, poddaé sie Twemu Prawu, zawierzy¢ i poswieci¢ Tobie nasza Ojczy-
zne i caly Narod.

Wyznajemy wobec nieba i ziemi, ze Twego krélowania nam potrzeba.
Wyznajemy, ze Ty jeden masz do nas swiete i nigdy nie wygaste prawa.
Dlatego z pokora chylac swe czota przed Toba, Krélem Wszechswiata,
uznajemy Twe Panowanie nad Polska i calym naszym Narodem, zyjacym
w Ojczyznie i w Swiecie.

%7 Pius X1, List apostolski ,,Quas ante annos” z okazji Miedzynarodowego Kongresu w Pozna-
niu ku czci Chrystusa Krola (3 V1937), w: Kroluj nam, Chryste. Modlitewnik czcicieli Chrystusa
Krdla, s. 337.
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Pragnac uwielbi¢ majestat Twej potegi i chwaty, z wielkg wiara i mitos-
cia wotamy: Kréluj nam, Chryste!

W naszych sercach - Kréluj nam, Chryste!

W naszych rodzinach - Kréluj nam, Chryste!

W naszych parafiach - Kréluj nam, Chryste!

W naszych szkotach i uczelniach - Kréluj nam, Chryste!

W $rodkach spotecznej komunikacji - Kréluj nam, Chryste!

W naszych urzedach, miejscach pracy, stuzby i odpoczynku - Kroluj
nam, Chryste!

W naszych miastach i wioskach - Kréluj nam, Chryste!

W catym Narodzie i Paristwie Polskim - Kréluj nam, Chryste!

Blogostawimy Cie i dziekujemy Ci Panie Jezu Chryste:

Zaniezglebiona Mitosé Twojego NajSwietszego Serca — Chryste nasz
Krolu, dziekujemy!

Za taske chrztu $wietego i przymierze z naszym Narodem zawarte
przed wiekami - Chryste nasz Krolu, dziekujemy!

Za macierzynska i krolewska obecnos¢ Maryi w naszych dziejach
- Chryste nasz Krolu, dziekujemy!

Za Twoje wielkie Milosierdzie okazywane nam stale - Chryste nasz
Krolu, dziekujemy!

Za Twa wiernos¢ mimo naszych zdrad i stabosci - Chryste nasz
Krolu, dziekujemy!

Swiadomi naszych win i zniewag zadanych Twemu Sercu przepra-
szamy za wszelkie nasze grzechy, a zwlaszcza za odwracanie sie od wiary
Swietej, za brak milosci wzgledem Ciebie i bliznich. Przepraszamy Cie
za narodowe grzechy spoleczne, za wszelkie wady, natogi i zniewolenia.
Wyrzekamy sie zlego ducha i wszystkich jego spraw.

Pokornie poddajemy sie Twemu Panowaniu i Twemu Prawu. Zobowia-
zujemy sie porzadkowadé cale nasze zycie osobiste, rodzinne i narodowe
wedlug Twego prawa:

Przyrzekamy bronic¢ Twej $wietej czci, glosi¢ Twa krélewska chwate
- Chryste nasz Krdlu, przyrzekamy!

Przyrzekamy peinié¢ Twoja wole i strzec prawosci naszych sumien
- Chryste nasz Krdlu, przyrzekamy!

Przyrzekamy troszczy¢ sie o swieto$¢ naszych rodzin i chrzesci-
janskie wychowanie dzieci - Chryste nasz Krolu, przyrzekamy!
Przyrzekamy budowaé Twoje krélestwo i broni¢ go w naszym
narodzie - Chryste nasz Krolu, przyrzekamy!
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- Przyrzekamy czynnie angazowac sie w zycie Kosciola i strzec jego

praw - Chryste nasz Krolu, przyrzekamy!

Jedyny Wtadco panstw, narodéw i calego stworzenia, Krélu krélow
i Panie panujacych! Zawierzamy Ci Paristwo Polskie i rzadzacych Polska.
Spraw, aby wszystkie podmioty wladzy sprawowaly rzady sprawiedliwie
i stanowily prawa zgodne z Prawami Twoimi.

Chryste Krélu, z ufnoscia zawierzamy Twemu Milosierdziu wszystko,
co Polske stanowi, a zwlaszcza tych cztonkéw Narodu, ktérzy nie poda-
zaja Twymi drogami. Obdarz ich swa taska, o§wieé moca Ducha Swietego
i wszystkich nas doprowadz do wiecznej jednosci z Ojcem.

W imie milosci bratniej zawierzamy Tobie wszystkie narody swiata,
azwlaszcza te, ktore staly sie sprawcami naszego polskiego krzyza. Spraw,
by rozpoznaty w Tobie swego prawowitego Pana i Kréla i wykorzystaly czas
dany im przez Ojca na dobrowolne poddanie sie¢ Twojemu panowaniu.

Panie Jezu Chryste, Krélu naszych serc, racz uczynic serca nasze na
wzor Najswietszego Serca Twego.

Niech Twéj Swiety Duch zstapi i odnowi oblicze ziemi, tej ziemi. Niech
wspiera nas w realizacji zobowigzan plynacych z tego narodowego aktu,
chroni od zta i dokonuje naszego uswiecenia.

W Niepokalanym Sercu Maryi sktadamy nasze postanowienia i zobo-
wigzania. Matczynej opiece Krélowej Polski i wstawiennictwu $wietych
Patronéw naszej Ojczyzny wszyscy sie powierzamy.

Kroluj nam, Chryste! Kréluj w naszej Ojczyznie, kréluj w kazdym naro-
dzie - na wieksza chwale Przenajswietszej Trdjcy i dla zbawienia ludzi.
Spraw, aby nasza Ojczyzne i $wiat caly objelo Twe Kroélestwo: krélestwo
prawdy i zycia, krélestwo $wietosci i taski, krélestwo sprawiedliwosci,
mitosci i pokoju.

Oto Polska w 1050. rocznice swego Chrztu uroczyscie uznata krolo-
wanie Jezusa Chrystusa.

Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu, jak byla na poczqtku, teraz
i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen.
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